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Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais
Supplément a la Revue Juridique du Congo Belge (9me année, Nos 1 et 2)

A nos Lecteurs.

Le programme de cette nouvelle publication, qu'entreprend la « Revue Juridique du Congo
belge », est nettement exprimé par son titre. Nous voulons fournir un guide a ces centaines de juridictions
qu'a créées le Décret du 26 Avril 1926, juridictions dont l’importance ne peut assez étre soulignée,
puisqu’elles rendent par milliers des décisions touchant aux points les plus fondamentaux de la vie indigéne;
nous voulons travailler & |'étude du droit coutumier; approfondir la connaissance des coutumes est
nécessaire non seulement pour les appliquer, mais aussi pour pouvoir en surveiller et guider 1'évolution.
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Que notre « Bulletin » réponde & une nécessité, les nombreuses suggestions de personnalités
coloniales éminentes; les approbations regues par nos premiéres publications de droit indigéne; les sous-
criptions dont nous avons été honorés dés la seule annonce de notre projet; le montrent assez. Et nous
voulons ici remercier MM. les Gouverneurs de province et les amis nombreux qui nous ont ainsi fait
confiance.

Le contenu de ce numéro indique ce que nous désirons insérer: des travaux sur les coutumes
congolaises, de préférence sur les coutumes juridiques intéressant la pratique judiciaire, mais sans nous
interdire 1’étude des usages qui, n’ayant pas la méme utilisation, novs permettent cependant de pénétrer
mieux |'dme de nos sujets (voir dana ce n° l'article sur les coutumes d’initiation); la discussion et I'appro-
fondissement des problémes posés par I’administration de la justice aux noirs; la publication, le commen-
taire, la critique des jugements rendus. Nous ne nous interdirons méme pas A l'occasion 'insertion des
travaux de nos collaborateurs essayant de rechercher les systémes les plus appropriés au bien étre des
populations ou proposant des réformes, sana toutefois que leur avis sur ces points engage 1’ensémble de la
rédaction. '

Ce programme si simple est tout a la fois d"une utilité pratique immédiate et d'une portée profonde
grosse d'avenir, aussi oserons-nous dire sans fausse modestie que si notre publication réussit, ce premier
numeéro marquera une date daas |'histoire de la Colonie et nos collections seront une mine précieuse pour
tous les coloniaux actuels et pour les savants de |'avenir.

Mais réussira-t-elle ? Avouons-le franchement, rien n'est plus aléatoire; nous pouvons méme
affirmer: si des collaborations nombreuses ne nous viennent pas spontanément, si la petite équipe qui
commence ce bulletin n'est pas secondée, il mourra rapidement d’épuisement, n'aura que quelques
numéros. Juristee du Katanga, c'est-i-dire d’'une province reletivement peu peuplée; puisant notre
documentation surtout dans lss rapports fournis par les Substituts au parquet général d’Elisabethville 3
I'occasion de leurs inspections et dans les études entreprises a l'initiative du méme parquet général,
nous devrons nous arréter ou arriveronas a ne présenter que des éléments d'un intérét limité si nous en
sommes réduits & nos seules lumiéres.

Mais nous espérons que de toutes parts les colleborations vont venir, et nous adressons a tous un
sincére appel pour qu'il en soit ainsi. Depuis les années que les fonctionnaires territoriaux et les magistrats
s'intéressent aux coutumes des noirs, de nombreuses études ont &té faites, qui malheureusement restent
dans les cartons de leurs auteurs, ou servent de condensateurs & poussiéres dans les archives des districts ey
des parquets; depuis que les tribunaux indigénes fonctionnent, des milliers de jugements intéressants ont
été rendus, qui dorment dans les registres des grefliers: matiére riche, ot des magistrats et des adminiatra-
teurs intelligents pourraient prospecter des trésors. Formons le voeu que notre premiére publication
provoque parmi eux une heureuse émulation. '

Que ces collaborations puissent-étre fécondes, les études sur la coutume du Ruande-Urundi en-
voyées & la Revue Juridique par M. le Juge Hamoir et M. |'"Administrateur Simons, et que |'on trouvera dane
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le présent numéro, le prouvent assez: leur intérét est frappant. Si dans chaque province un magistrat et
un administrateur apportaient a I’examen des questions le mémae intérét — si de plus dans chague district
il se trouvait un collaborateur, commissaire de district, administrateur ou subatitut pour nous signaler
quelgues jugements intéressants relevés par eux — ou pour nous faire part de leurs doutes dans lss situa-
tions embarressantes, de leurs critiques lorsque nos avis leur paraissent faux, pour compléter ce que nos
renseignements ont d'imprécis, le sort de notre bulletin serait brillamment assuré€.

Il est une autre collaboration que nous ambitionnona: celle des missionnaires. Personne ne
connait mieux qu'eux les moeurs des natifs; a plusieurs reprises certains d'entre eux nous ont écrit pour
discuter, les publications antérieures de la revue: nous serons toujours heureux de tenir compte des rensei-
gnements qui nous seront adressés; d'insérer les observations, d’examiner les critiques.

A tous nos correspondants nous demandons d’observer quelques régles simples: toujours bien
localiser la source de leur documentation ; indiquer par exemple la date des jugements, le tribunal qui les
a rendus, le groupement politique ou ethnique auquel se rapporte la coutume, 1'ére d’extension de celle-ci,
si elle est ancienne ou nouvelle, etc.; pour les études, écrire d'un seul c6té des feuillee, afin de nous éviter
des travaux de copie inutile. Si possible, distinguer ce qui est certain de ce qui est conjecturé, ce qui est
observé de ce qui est appris.

Et ainsi, dans l'intér&t commun, on fera de la bonne besogna.

Un dernier mot sur nos intentions: nous n’eapérons pas arriver a la perfection du premier coup,
&viter les erraurs et ne présenter que dee avis indiscutables. Si tel devait &tre notre programme, jamais
cette publication ne commencerait: aussi croyons-nous rendre service en I'abordant dés a présent dans la
limite de nos possibilités, si médiocres soient-elles. Et nous terminons cette introduction, ot nous deman-
dons tant a nos lecteurs, en requérant d'eux un dernier service: celui de nous signaler nos erreurs; de
discuter nos avis, de faire les mises au point nécessaires; chaque fois que nous aurons imprudemment
accepté le témoignage d’un correspondant mal informé, de rectifier; de restreindre a leur portée véritable
des coutumes erronément signalées comme générales; bref, et une fois de plus, collaborer franchement,
complétement avec nous.

Enfin, quelques renseignements pratiques: ce « bulletin » ne paraitra pas avec une périodicité rigou-
reuse: nous publierons un numéro chaque fois que nous aurons de la matiére. Il n’est d'ailleurs qu'un
eupplément & la « Revue Juridique du Congo Belge »; nous n’acceptons pas d'abonnements séparés au
Bulletin. Toutefois, il en sera fait des tirés a part, afin de permettre sa diffusion dans les services publics,
les missions, et généralement tous organismes s'intéressant aux indigénes. Les souscriptions aux tirés a
part ne seront regues que par 20 exemplaires au moins; le prix en sera fixé i la fin de 1’année, d'aprés
I'importance prise par la publication et notre prix de revient.

La Rédaction.
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Le Rendement des Juridictions Indigénes.

Il gerait intéressant a plus d’un titre de voir
quelles sont les affaires principalement traitées
par les juridictions indigénes.

A titre d'exem_ple, voici des chiffres en ce
qui concerne un [ribunal fonctionnant bien,
dans une région pas trés peuplée.

Il s’agit du Tribunal de la sous-chefferie de
Mbako, race lunda, territoire de Sandoa.

Du 18 Septembre 1931 & mi Octobre 1932,
75 Jugements ont été rendus. Ils se répartissent
comme suit :

9 - action en répression de I'adultére.

6 - réintégration du domicile conjugal.

| - devoirs d’assistance des époux.

2 - divorce.

| - polygamie (femmme convertie voulant
obliger son mari 4 la monogamie).

3- double mariage d’une méme femme.

4 - rupture de promesse de mariage ou de
fiangailles.

| - concubinage.

Soit 27 cas de ce qu'on appelait autrefois
en bloc « palabres de femmes »: un tiera des cas.

| - affaire de garde d’enfant.

4 . indemnité de mort.

5 . libération d’esclave.

2 - dégate causés par divagations d'ani-
maux.

5 - action en restitution de prét,

5 - action en restitution de dépét.

3 . réclamationa d’honoraires de médecin.

| - action de protection du domicile.

2 - incendie involontaire.

| - dommages-intéréts pour usage irrégulier
d’une pirogue.

Soit 27 autres affaires civiles.

2 - diffamation.

| - vol.

| - arrestation arbitraire.

3 - coups et blessures.

| - ebus de confiance.

] - mutation sans autorisation du chef.

Soit 9 affaires pénales ou touchant au pénal
(certaines n'ayant donné€ lieu qu'a prononcé de
dommages-intéréts).

Les autres affaires ont été écartées per le
Tribunal sans autre explication, a raison de la
chose jugée, ou de l'ancienneté des faits.

On comprend l'immense intérdt, pour la vie
indigéne d’'une juridiction ainsi comprise. Ajou-
tonse que le chef (sous-chef du Mwata Yamvo)
siege assisté des dignitaires suivants: les deux
Kalaba (conducteurs de l’armée en temps de
guerre et chargés de la police), le Kanapamba
(celui qui serait régent & la mort du chef), le
Swana mulopwe (ministre de l'intérieur),
Kalulu (agent du Mwata-Yamvo auprés du sous-

chef)
A.S.

Note sur les Coutumes Indigénes relatives au dommages-intéréts

dans 1'Urundi.

L’indigéne Murundi ne posaéde pas la mé-
me notion que nous des dommages-intéréts diis
par un condamné 3 la partie lésée.

1l est des cas, certes, ol les biene 3 payer
parle coupable constituent une réelle réparation
du dommage causé, ainsi que nous le compre-
nons nous-mémes (cas des coups et blessures).
Mais, d’autre part, en cas de meurtre oude vol,
il eet remis des biens (le kulipa ou le kwihohora)
nettement destinés a arréter le droit de vengean-
ce. Kulipa est donc la traduction du mot germa-
nique weergeld (kulipa, kisw. = donner). La
remise d'autres biens, au ]uge méme, est prévue
dans chaque cas: il ne s’agit point d’amende,
mais d'un véritable salaire da & celui qui a
tranché 1'affaire.

La coutume ne prévoit jamais le cumul des
dommages-intéréts et du weergeld, mais les
deux choses se lient parfois, ainsi que cela se
pratique dans les cas de vols.

I. MEURTRE; ASSASSINAT; COUPS ET BLESSURES
AYANT ENTRAINE LA MORT.

Les sommes prévues eont les mémes si la
victime est un muhutu ou un mututsi.

Si la victime est un mganwa (prince) ou un
chef, le meurtriex était tou]ours condemné a
mort. Toute so famille était exterminée et ses
biens confisqués au profit de la famille de la
victime,



Lorsqu'il y a eu mort d'homme, celui qui a
donné ou occasionné la mort doit payer 7 tétes
de bétail (7 tdtes en montagne; 14 tétes en deux
paiements de 7 tétes en plaine) & la famille
du défunt. Il n'est décidé du paiement de ces
tétes qu'aprés un grand pelabre tenu devant le
chef. La famille du défunt dira qu’elle renonce
& son droit de vengeance et ne veut pas la mise
a4 mort du meurtrier; la famille du meuttrier, a
son teur, assurerale paiement des tétes de bétail
et le jour de la cérémonie est fixé.

Au jour dit, un mouton appartenant & la
famille du meurtrier (en plaine un taurillon
appartenant a la famille du meurtrier ou au
meurtrier méme) est abattu. Tous les membres
des deux familles, victime et meurtrier, se trem-
pent les mains dans le sang de la béte tuée puis
se les lavent dans le méme pot d’eau en disant :
nous lavons le sang, 1'affaire est finie. C'est le
kukarabirako. (kukaraba (kirundi) = se laver les

mains).

Le meurtrier, ou sa famille entiére, en outre
des 7 ou 14 tétes de bétail & remettre a la fa-
mille de la victime, doit encore payer une téte
de bétail au juge (mganwa ou muchingantahe).

En gage de remerciement, la famille de la
victime remet également une téte de bétail au

juge.

Les tétes de bétail payées par le meurtrier
ou sa famille pour éteindre la dette du sang ap-
partiennent a toute la famille de la victime
(Kabira). Toutes les bétes sont tuées et mangées
par toute la famille, & |'exception de deux tétes
(chiffre invariable) remis aux enfants du défunt.

Si la famille du coupable, trop pauvr’ pour
payer le kulipa lui-méme, ne peut ou ne veut
(il &’agit parfois de mauvais sujets qui causent
trop d'ennuis 4 la famille) payer, le coupable
est condamné a mort. La peine de mort est
donnée s0it au moyen du pal soit en munissant
le patient d'un carcan et en le laissant mourir
de faim en brousse. Le coupable étant puni de
mort, la famille du défunt n'a plus droit au
kulipa: la dette de sang est éteinte.

II. CouPs ET BLESSURES: PERTE DE L'USAGE
D'UN MEMBRE.

En ce cas, il est payé de réels dommages-
intéréts hxés, dans chaque cas particulier, par
le juge. Ces dommages-intéréte sont remis & la
victime méme et deviennent son entiére pro-
priété. Dans certains cas, le coupable est tenu
d’entretenir sa victime, de lui fournir & boire et

A manger, pendant tout le temps nécessaire a
la guérison compléta.

Coups sans gravité: paiement de 10 rangs
de perles.

Perte d’un bras ou d'une jambe: paiement
d'une vache pleine.

Perte d'un ceil: paiement d’un taureau.

Perte d'une main: paiement d'une vache
apte & véler.

1. VoLs:

Le cas des vols est plus complexe. En effet,
en plus de la restitution par le voleur au volé
(ou a sa famille en cas de décés de ce dernier)
de la chose volée, il est toujours ordonné parle
juge le paiement d'une chose semblable ou
d’'égale valeur.

Exemple: A vole une vache V a B,

Jugement selon la coutume: A doit rendre
la vache V a B et payer, en plus, une vache V
d’égale valeur.

Qu’est-ce que cette vache V ? Son nom, en
kirundi, est Kwihohora, ce qui signifie demander
pardon, prometire de ne plus recommencer.

D'aprés les dire des chefsetdes notables que
nous avons interrogés & ce sujet, cette vache est
destinée a éteindre la haine et le droit de ven-
geance, 8 donner au volé une contrepartie du
préjudice subi parl’absence de son bétail et, en
plus, 8 demander pardon. Ce sont donc la trois
éléments distincts: le weergeld, les dommages-
intéréts et, élément le plus important puisqu'il a
donné son nom au tout, la demande du pardon,
la promesse de ne plus recommencer

La vache V doit étre éventuellement resti-
tuée avec son croit et le croit de son croit.

De méme que dans le cas de meurtre, les
sommes & payer sont d{les par le voleur ou, s'il
ne peut payer, par sa famille.

Si le voleur peut étre pria, il est mis en
prison chez le chef. Les familles du voleur et du
volé sont alors convoquées. On palabre et on
demende si le voleur doit &tre puni de mort,
Dans la majeure partie des cas, on arrive & un
arrangement. Il doit donc toujours &tre remis:



I°) la t&te de bétail volée ou, si elle a &té
abattue, une téte de bétail semblable.

2°) une téte de bétail de méme valeur que la
béte volée (géniese, taurillon, vache beeuf s’il a
été volé une génisse, un taurillon, une vache ou
un beeuf.)

3°) une téte de bétail de moindre valeur &
remettre au juge. Dans tout ce qui précéde,
nous avons envisagé le vol de bétail, le plus
courant dans le pays. Les réglee coutumiéres
sont sensiblement les mémes lorsqu'il s’agit
d’sutres vols.

Vols dans les plantations: Si le voleur estun
pauvre, qui vole pour avoir de quoi se nourrir —
ce qui est surtout fréquent au cours dees années
de misére envoyées par Dieu (traduction tex-
tuelle) — il sera puni par le chef (fouet) et sera
tenu de cultiver, pour le compte du volé, une
surface de terrain double de celle ot il a récolté
frauduleusement.

Mais si le voleur est riche et qu’il vole sans
motif, il devra, en plus, payer une ou deux tétes
de bétail — parfois plus — au chef, comme pu-
nition. C’est Ja conception de I'amende telle
qu’'elle existait anciennement chez nous: au
profit du suzerain.

Tous les autres vols sont punis de méme:
celui qui dérobe une poterie, un couteau, une
étoffe remettra deux poteries, deux couteaux,
deux étcffes.

Lorequ’il s’agit de voleurs incorrigibles, la
confiscation de tout le bétail et de tous les biens
lui appartenant (au profit du juge gui indemnise
le volé) est prononcée. Le voleur est chass¢ de la
chefferie ou, plus souvent, est puni de mort.

*
» x

Quand nous etimes demandé a un vieux
chef du territoire qui nous avait exposé les cou-
tumes ci-dessue, coutumes anciennes et tombées
en déeuétude, de nous exposer les coutumes
d’aujourd’hui, il nous a répondu foit justement
et non sane une pointe de malice: « Il n'existe
qu'une seule coutume: |'ancienne. La nouvelle
loi, c’eet vous qui ’avez apportée. Quand un
homme a tué ou volé, c'est devant vous gue
nous devons le conduire Seulement, mainte-
nant, nous n'y comprenons plus grand chose car
parfois, un homme qui a volé est condamné plus
qu'un homme qui a tué et, quand ils ne paient
pae les vaches qu’ile doivent, il ne se passe rien
du tout. »

Usumbura, aoit-septembre 1932,
L'Administrateur territorial, SIMONS E.

Restitutions et dommages-intéréts dus en vertu des usages locaux.

D’aprés I'article 93 du Décret du 9 Juillet
1923, les juridictions européennes doivent
prononcer en faveur des indigénes léaés par une
infraction dont elles sont gaisies les restitutions
ot les dommages-intéréts qui peuvent étre dus
en vertu de la loi ou des usages locaux.

Monsieur le Procureur Général Sohier dans
ses notes trés intéressantes sur les juridictions
indigénes, publiées dans le numéro de la Revue
de Janvier 1932, estime (par. 33) qu'en ces de
vol les juridictions européennes devraient si la
coutume le prévoit allouer au volé, en plus
des restitutions, une indemnité pouvant attein-
dre 3 ou 5 foie le montant du vol.

Au Ruanda-Urundi les vols de bétail
constituent une des infractions les plus graves
ot les plus nombreuses. Les tribunaux territo-
riaux (Tribunaux de District) allouent parfois,
en se basant sur l'article 54 de 'ordonnance-loi
du 30 Aofit 1924 qui reproduit I’article 93 du
Décret du 9 juillet 1923. et en se basant sur la
coutume, de soit-disant « indemnités » repré-
sentant deux ou trois fois ['objet du vol.

Certains, et de ceux qui connaissent pour-
tant le mieux les coutumes indigénes, pensent
que c'est |4, les mal interpréter. Pour ma part je
pense que l'article 93 susvisé ne commande pas
pareilles décisions.

Les indigénes ne distinguent pas, comme
nous le faisons aujourd’hui, |'action publique
de l'action privée, ou la distinguent mal. Ce
qu'indiquerait la coutume, serait la somme a
payer pour arréter le droit de vengeance, non
le montant des dommages-intéréts.

Jadis dans les pays d'Europe, la vengeance
privée, a, comme ici, précédé |'action publique.
La guerre privée a fait place 4 la « composition »
(wergeld en Germanie) ou peiement d'une
somme destinée & arréter la vengeance privée.
Cette somme fut attribuée & I'Etat et devint
I'amende lorsque les pouvoirs souverains aprés
avoir interdit la guerre privée puis imposé la
composition se substituérent aux parties pour
réprimer les atteintes aux personnes et aux
propriétéa. A cbté de I'action publique rempla-
cant la vindicte ou guerre privée est restée



I'action civile ou action en paiement de dom-
mages-intéréts ot en restitution que l'article 93
maintient & c6té de l'action publique.

En é&dictant 'article 95 du Code Pénal Livre
ler puis I'article 93 du Décret du 9 Juillet 1932
le législateur, a-t-il eu en vue d’assurer aux
préjudiciés lea mémes compensations qu’ils
auraient obtenues & défaut d’exercice par nous
de 'action publique, au moyen de |'ancienne
« composition » ou action mixte?

N’a-t-il pas plutot visé & assurer le régle-
ment de l’action purement civile en res:itution et
dommages-intéréts, en tenant compte de la
coutume Dans le premier cas on concevrait que
la prétendue indemnité dépasse ce qui constitue
le préjudice Dans le second cas, c’est le préju-
dice qui sera envisagé tant dans son montant
gue pour déterminer les personnes qui doivent
en éire dédommagées et celles qui doivent la
réparation, suivant les appréciations et régles
coutumiéres.

[La coutume ne détermine-t-elle pas les
civilement responsables de méme maniére que
le code civil le fait: seront solidairement
responsables des restitutions et dommages tous
les membres de la famille ou du clan par exem-
ple...

Les ayants-droits de la victime ne sont-elles
pas suivant l’organisation familiale (et méme
sociale peut étre) les mémes que ceux indiqués
par nos lois ou nos usages, 'indemnité sera
allouée, & l'oncle par exemple plutét qu’aux
enfants ou A I'époux de la victime...

Les restitutions matérielles laissant subaister
un préjudice moral que lesindigénes apprécient
différemment de nos estimations fort arbitraires
du reste, nous suivrons l'appréciation indigéne
et une régle coutumiére seia meilleure garantie
d’équité que nos estimations individuelles...

Mais allons-nous, interprétant le texte de
I'article 93 et nous hypnotisant en quelque sorte
sur les seuls mots « usages locaux » au pointd’en
oublier ceux de « restitutions et dommages
intéréts » qui non seulement dans leur sens juri-
dique mais dans leur sens usuel impliquent pré-
judice. allouer sous le nom d’ « indemnité » et
outre la réparation du préjudice, la satisfaction
au droit de vengeance, que lacoutume compren-
drait dans les montants qu’elle indique?

Je suis porté a croire pour ma part que la
distinction faite par nous entre la justice répres-
sive et I'action civile, avec |'attribution & I’¢tat

des amendes dont le taux est uniquement déter-
miné par la loi a 'exclusion de la coutume, a eu
pour conséquence l'expropriation au profit de
I’état de cette part de la satisfaction accordée
jadis, & la personne, la famille ou le clan et qui
visait & |'arrét de l'exoercice du droit de ven-
geance seulement. La coutume envisagerait
encore la compléte satisfaction au profit privé.

Mais la distinction & opérer n’est dés lors
pas aisée, et les indications données par la
coutume risquent de perdre une bonne part de
leur précision e tant est que nos tribunaux
cherchent vraiment la précision. Je fais cette
derniére réserve en songeant qu'a Stanleyville
par exemple la vie d’'un homme se veyait en
quelque sorte forfaitairement fixée a mille francs
alors qu'au Ruanda-Urundi, paysriche en bétail,
elle est estimée en maints jugements a 300
francs, les variantes d’appréciations tenant aux
facultés de paiement de l'auteur du meurtre
plutét qu’a la plus ou moins grande utilité de
'activité de la victime perdue pour les siens.

Il y a cependant un cas ou le préjudice
matériel direct tout au moins semble détermina-
ble et ¢'est précisément le cas de vol. C’est aussi
pourquoi l'opinion de Monsieur le Procureur
Général Sohier m’a a premiére vue particuliére-
ment étonné, le cas de vol étant précisément le
cas envisagé dans son étude.

P. HAMOIR

La lecture de la note ci-dessus du distingué
juge du Tribunal de lére Instance du Ruanda-
Urundi m’a causé une trés grande satisfaction.

En insérant dans la « Revue Juridique du
Congo Belge » en Septembre 1931, puis en
Janvier 1932, des notes sur le droit indigéne,
puis en publiant ma brochure « Pratique des
Juridictions Indigénes » je m’aventurais dans
un domaine entiérement nouveau de la science
juridique et du droit colonial; il existait bien
d’excellentes étudee sur la coutume indigéne,
mais entreprises toutes du point de vue de
I'ethnologue ou du sociologue, elles n'appor-
taient que peu de lumiére a la pratique
judiciaire.

Mes publications n’avaient l’ambition, ni
d’étre complétes, ni d’étre parfaites; il s’agissait
d’abord de tracer quelques principes, de relever
quelques erreurs é&videntes. mais surtout
d’ouvrir la voie: je voulais moins « faire du
droit » que « faire faire du droit » amener les
juristes coloniaux a étudier mieux les coutumes,
les discuter, en approfondir le sens.



C'est ce que fait M. Hamoir & propos des
dommages-intéréts en matiére de vol. D¢ja
dans mes notes (voir Pratique n° 46 et 85),
j'avais signalé que la partie de ces dommages-
intéréts qui dépassait la valeur de 1'objet volé
était payée plus a titre de vengeance privée que
d'indemnité, et qu’'elle pouvait donc étre aisé-
ment transformée en peine d'amende. Serrant
de plus prés le probléme, M. Hamoir indique
que, au Ruanda-Urundi, ce surplus est en réalité
le « rachat de la peine » la « composition »
arrétant la vengeance privée.

En est-il ainsi partout ? L'snalyse de la
coutume dans chaque cas permettrait seule de
I’établir. Mé&me la oit telle est bien 'origine de
I'indemnité, il est possible que le souvenir en
soit perdu; que les maeurs ayant laissé tomber
la vengeance privée, la « composition » soit
devenue dans [’esprit de tous uniquement une
indemnisation.

Il sera fréquent aussi que l'indemnisation
doive étre divisée en plusieurs tranches corres-
pondant 3 des idées différentes: & la tranche
« restitution » et & la tranche « composition »
s'ajoute la tranche « indemnité ». Dans 'inté-
ressante étude publiée dens ce méme numéro,
M. I'Administrateur Simons y ajoute encore
une tranche « demande du pardon ».

La notion indigéne de la responsabilité est
plus étendue gue la nétre; non seulement elle
existe dans des cas otl aucun rapport de causalité
directe n’est établi, mais encore la coutume vise
& une indemnisation plus large; il est toujours
dangereux d’employer des expressions de notre
droit pour définir des conceptions qui probable-
ment restent imprécises dans l'esprit de la
majorité des noirs; mais j'ai observé dans plus
d'un cas que les réclamations étaient posées
comme 8i, en plus de la réparation du dommage
matériel causé par l'infraction. la partie lésée
estimait équitable de recevoir une indemnité
constituant la réparation du dommage moral
caus€ par la violation de son droit. En matiére
de vol, la victime ne se juge par indemnisée
suffisamment par la restitution de |'objet volé;
elle croit avoir droit en plus 4 une indemnité la
dédommageant des ennuis que l'affaire lui a
causés, de Ja nécessité de revendiquer son bien,
mais surtout, me semble-til, de la violation de
son droit. Cela est si vrei que dans de nom-
breux cas, sachant que nous appliquons une
régle différente, le noir, peu scrupuleux sur le
choix des moyens & employer pour obtenir
justice, exageére sa plainte, Lui a-t-on volé une
malle contenant des effets? 1l ajoutera toujours
que dane la malle se trouvaient aussi quelque

billets de banque qui ont disparu. A-t-il requ des
coups? ll afirmera que dans la bagarre une
somme d’argent est tombée de sa poche et est
perdue. Comme magistrat instrucleur j’avais s!
gouvent constaté la faussecté de ce genre de
doléances que je ne leur accordais plus d'atten="
tion. Mais il n'en résultait pas que le plaignant
avait voulu profiter de la siluation pour se
procurer un bénéfice illégitime: il avait employé
au contraire cetle petile duperie pour obtenir
une indemnité a laquelle il croyait avoir droit et
gu'il savait devoir lui &tre refusée.

Le travail juridique de la juridiction euro-
péenne ayant a appliquer une coutume de ce
genre en verlu de |'article 95 du Code Pénal et
de I'article Y3 du décret du 9 Juillet 1923 conasis-
tera donc a approfondir le sens de la coutume.
Evidemment, la restitution devra éire pronon-
cée. La composition devra étre refueée, puisque,
rachat de la peine, elle ferait double emploi
avec celle-ci. Mais rien, ni en droit, ni en équité,
ne s’oppose a l'octioi de 'indemnité.

Lorsque le débat se présente dévant les
tribunaux européens, le caractére infractionnel
du vol et la nécessité de la répression o’imposent
4 la juridiction, Mais il n’en est pas nécessaire-
ment de méme devant le tribunal indigéne et
cela a raison du plus humain des raisonnements:
pour le plaignant le voleur est un frére de race,
un voisin, un ami, un parent peut-étre; il peut
désirer, et parfois avec apreté, que cet ami le
dédommage du préjudice subi, sans pour cela se
résigner a lui causer un mal physique. & provo-
quer son emprisonnement ou sa flagellation;
c'est pourquoi 1l s'adressera au tribunal en le
considérant comme siégeent en matiére civile,
en limitant le débat & la réclamation d’une
indemnité. C'est ce qui explique, je pense,
gu’'on voie le méme tribunal indigéne trancher
successivement deux affaires qui paraissent
identiques, I'une par une peine, I'autre unique-
ment par une indemnité.

L'ordre socisl est-il opposé a ce systéme ?
Exige-t.il que dans tous les cas une peine
afflictive soit prononcée? Non assurément: méme
les juridictions européennes connaissent le
classement pour inopportunité de poursuites. Il
s’agit, dans le cas envisagé. d’affaires intérieures
de la chefferie; la paix publique ne gera-t-elle
pas mieux assurée par une solution qui tout en
punissant le coupzble, ne I'irrite pas, que par un
chatiment qui, en lui laissent, ainsi qu'aux siens,
de la rancune vis-a-vis du plaignant. sera peut-
&tre la cause de querelles futures? Nerieque-t-on
pas par trop d'intransigeance de faire craindre
au plaignant de s'adresser a ]a juridiction ?



Il faudra donc admettre que dans certains
cas, le tribunal indigéne, au lieu de notre loi
répressive, applique au vol I'ancien usage local
de l'indemnisation. Mais encore dans ce cas
.sera-t-i] utile d'essayer de |'analyser; d’accorder
au plaignant restitution et indemnité, mais de
transtormer en amende la partie supplémentaire
correspondant & la vengeance privée ou a la
composition. Transformation & opérerlentement,
& mesure que le caractére pénal de cette partie
de I'indemnité sera comprise par la population;
mais qui peut étre immédiate la ot la notion
du « Wergeld » egt restée vivante,

On estimera peut-étre que, en exigeant du
tribunal la décomposition de I'indemnisation en
ses éléments. nous imposona aux juridictions
une tiche difficile. Qu’elle eoit possible, la belle

étude de M. I'Administrateur Simons le démon
tre. Un des procédés d’analyse sera d'examine
I'attitude des plaignants. Que par exemple une
famille dont un membre a été tué spécifia: « Nous
ne demandons pas I'indemnité coutumiére, nous
voulons que |'assassin aille en prison », ce sera
bien la preuve que, pour partie au moins.
I'indemnité est & ses yeux le rachat de la peine,
Des entretiens, des discussions avec les sages,
la comparaison des décisions améneront aussi
des résultats intéressants. Quoiqu'il en soit,
c'est ce travail d’analyse qui est le devoir
juridique essentiel de ceux qui mettent en ceuvre
le droit coutumier; lui seul fera faire de grands
progrés a notre connaissance de ce droit et nous
permettra de le faire évoluer sans heurter I'4me
de noa sujets.

A. SOHIER.

Coutumes d'Initiation.

LE « KISUNGU »

LLe Kisungu est une coutume qui a pour but
d’inititier ou préparer, tant au point de vue
physique qu’au point de vue moral, la jeune
fille au mariage. Cette coutume se pratique chez
les races Lunda, Tshokwe, Dembo, Aluena et
Kawonde (Angola).

Le jeune fille arrivée &4 I'aAge de prendre un
mari, est conduite par sa mére au pied d’un
arbre (Mbudi) la elle est couchée toute nue sur
une couverture la figure tournée vers l'arbre,
une seconde couverture la couvre. Ensuite la
meére appelle les gens du village (hommes et
femmes) et parfois des villages environnants, et
les dansea commencent. LLa famille de la jeune
fille offre de la biére i tous ceux qui prennent
part a la féte.

A la tombée de la nuit les hommes se reti-
rent, et la mére porte sa fille, toujours roulée
dans les couvertures, dans une petite maison,
construite 4 cette intention, et entourée d'un
lupangu.

La jeune fille s¢journe dans cette maison
pendant 2 ou 3 mois, et ne peut en sortir de
tout ce temps. Les femmes du village lui rendent
journellement visite et l'initient au mariage, en
agrandissant la vulve de l'organe aexuel, au
moyen d’un biton ou d'une carotte de manioc.
Tous les soirs dans |’enceinte de la petite mai-
son les femmes dansent (las hommes ne peuvent
jamais assister). Le jour ou les femmes décident

que la jeune fille est apte au mariage, tous les
hommes et femmes des environs sont invités a
la premiére sortie de la jeune fille, cela encore
donne lieu & des réjouissances et beuveries.
C’est également & sa premiére sortie que géné-
ralement elle choisit son futur mari (ce n'est pas
toujours le cas, parfois celui-ci est déja choisi
d’avance).

Aucune jeune fills n'¢chappe & cette coutu-
me, méme si elle a choisi comme mari un hom-
me d’une autre race. Méme si la jeune fille a eu
des relations sexuelles avant d’avoir subi le
Kisungu elle y passe quand méme, mais le futur
mari est autorisé de réclamer une indemnité
d'une valeur de 3 A 4 piéces de tissus au coupa-
ble. Ceci n’entraine aucun différence, ni au point
de vue social, ni au point de vue descendancae.

Il arrive parfois que la jeune fille est en-
ceinte avant d'avoir subi le Kisungu: dans ce cas
elle est chassée du village et ne peut y revenir
que quand I’enfant qui doit naitre sera sevré;
dans ce cas sa situation est régularisée du fait
que son enfant vit. Mais dane le cas ol I'enfant
meurt avant d'étre sevré, la femme ne peut plus
revenir au village, et généralement elle va
habiter le village du pére de I'enfant, et la elle
prend sa place comme les autres femmes.

16 Novembre 1932
Le Chef de Poste
H. VAN BUGGENHOUT

Mutsatsha le



D’une note de M. I'"’Administrateur Wens
gur la coutume des Balambas orientaux, nous
détachons le passage suivant, relatif au méme
usage :

Il m’a été impossible de découvrir un rite
pour les hommes a leur initiation au mariage et
la circoncision n'existe pas. Pour les femmes, a
lieu la cérémonie du Kisungu, faite dés la pre-
niére menstrue .

Elle se déroule dans un maison, la mére et
les sceurs ainées y assistent et se réjouissent.
Pendant une période pouvant aller jusque un
mois et au deld, 'initiée restera étendue surle

lit. Aprés ce temps d'épreuve ou elle aura pris
peu de nourriture, aura été astreinte au silence
et n'aura pu sortir, elle est apte aux rapports
sexuels,

Il en est de méme pour les jeunes filles
ayant contracté mariage avant la puberté, ce
qui arrive fréguemment dans tout le territoire
de Sakania. Dés leur premiére menstrue, elles
doivent subir le méme rite que prescrit ci-dessus
et le mari ne peut pas voir sa femme.

Il devra se voiler le visage quand il passera
devant la maison ol sa femme est enfermée.

A.F. WENS.

JURISPRUDENCE.

1. - ADULTERE. ADULTERE DU MARI -
REPRESSION - COUTUME LUNDA.

Affaire n° 67 du Tribunal secondaire de
Kapanga. Une épouse dépose plainte pour avoir
surpris son mari en flagrant délit d'adultére avec
une autre femme.

Décision : Avant|’arrivée des européens, le
mari aurait &té fouetté, puis exposé au soleil
complétement nu. Par assimilation, le tribunal
le condamne & 7 jours de prison.

NoTe: Il est rare que l'adultére du man
soit ainsi puni pénalement par la coutume. Il
faudrait examiner la portée exacte de la coutume
lunda et les cas dans lesquels elle intervient.

La plupart des coutumes du Katanga pré-
voient uniquement un cadeau de la part du mari
a son épouse. Souvent celle-ci aprés la constata-
tion de I'adultére se réfugiera chez ses parents;
le mari devra venir I'y rechercher en apportant
une indemnité. La femme devra alore retourner
avec son mari, & moine que les infidélités n'aient
été répétées ou aientrevétu un caractére injurieux
(inceste par exemple) auquel cas la femme pourra
obtenir le divorce.

A.S.

2. - SOLIDARITE. DroiTs DE LA FEMME -
COUTUME LUNDA.

Affaire n°® 68 du Tribunal secondaire de
Kapanga : Une femme contre la volonté de son
mari, a donné A manger & une pauvresse. Le
mari lul a administré une correction pour sa
désobéissance. Sur plainte de la femme, le tribu-
nal estime que le mari a eu tort et lui inflige une
peine de prison.

Noie: Voir sur les devoirs de solidarité
notre brochure « Pratique des Juridictions indi-
génes » n° 88. Nous y relatons |'opinion de juges
indigénes sur l'existence d’un véritable devoir
de douner ce qui est demandé par une femme
enceinte Nous croyons que cette notion est
générale chez les indigénes du Katanga, et
s'étend a la femme allaitant.

Nous demandons & un noir intelligent s'il
comprend la décision du Tribunal du chef
Kapanga relatée par la notice. Il nous répond :
d'sbord, la nourriture au village est produite par
les efforts communs de la femme et du mari, et
pour l'usage de tout le ménage; lafemme a donc
autant de droit d’en disposer que le mari, et
celui-ci a tort de battre la femme parce qu'elle
en & pris pour son amie, elle avaitle droitde le
faire ; d’autre part, c'est un usage obligatoire de
donner @ manger a celui qui le demande parce
qu'il a faim; si une femme refusait d’accéder a
une telle demande, le mari devrait la battre
pour son mauvais cceur; il ne peut donc pas la
battre parce qu’elle a fait ce qu'elle devait faire.
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M. le Substitut du Procureur Général
Devaux nous signale dans certains parties de
I'Uelé¢ une limitation de la propriété qui
parait inspirée d'une idée d’hosepitalité et de
bienfaisance : il est permis a tous les hétes du
village de couper les feuilles de manioc (sombe)
qui sont utilisées comme une espéce d’épinard.

A.S. 19

3. . PROTECTION DU DOMICILE - Cou:
TUME LUNDA.

Affaire 222 du Tribunal de Mbako :
Ngavulu a pénétré sans autorisation dans une
hutte de Nasondoie. Ce dernier prétend que



dane la suite il n’a plus retrouvé la somme de
15 francs qui se trouvait dans la maison, et les
réclame au premier.

Le Tribunal estime que le vol n'est pas
prouvé. ll condamne néanmoins Ngavulu a
payer une indemnité au demandeur, pour étre
entré sans autorisation chez lui.

NoTe: Voir notre « Pratique des Jundic-
tions Indigénes » n° 78.

A. S.

4. - MARIAGE - POLYGAMIE.
Affaire 239 du Tribunal de Mbako: Une

épouse, convertie au proteatantieme, porte
plainte contre son mari paien qui a’ pris une
seconde femme. Le Tribunal estime que coutu-
miérement le mari n’a commis aucune infraction
ot déboute la demanderesse.

NoTe: Nous croyons que la femme con-
vertie 4 la monogamie pourrait par motif
d’ordre public, obtenir la dissolution du lien
conjugal (voir Pratique n° 53). Mais elle ne peut
évidemment soit obtenir la rupture des autres
mariages de son mari, soit des sanctions pénales
a I’égard de celui-ci.

A.S.

5. « ENFANTS ADULTERINS- GARDE ET
TUTELLE.

Affaire 5 du Tribunal de Territoire de
Kongolo: Le demandeur réclame la tutelle
d’enfants nés d’une union irréguliére entre une
femme mariée coutumiérement avec un autre et
un de ses parents décédé;

Coutume: l'époux coutumier reste le seul
ayant droit; l'amant d'une femme é&pousée
coutumiérement n'a rien 3 faire valoir, ni ses
héritiers, sur les enfants nés de leurs relations.

6. - PROPRIETE - PaLMIERs - PRESCRIPTION.

Affaire 7 du Tribunal de Territoire de
Kongolo: LLe demandeur se plaint de ce que le
défendeur aurait exploité une palmeraie lui
appartenant.

Décision: les droits de ['exploitation
passent par héritage aux descendants de ceux
qui ont établi la palmereie; ces droits ne
tombent pas en désuétude, méme aprés une
longue absence.

7. - MARIAGE D’UNE ESCLAVE - Dor.

Affaire 12 du Tribunal de Temitoire de
Kongolo: un indigéne se plaint qu'un autre
indigéne a épousé la fille d'une de ses anciennes
esclaves sans qu'une dot lui ait été versée.

Coutume: in dot de la fille d'une esclave
revient au propriétaire, & moins qu’entretemps
elle n’'ait ét€ affranchie.
rejetée; coutume

Décision: demande

immorale.

Norte: L’immoralité de cette coutume ne
nous apparait pas. La dot remise au maitre
d'une esclave qui n’a pas revendiqué sa libertd
peut parfaitement remplir le réle légitime de la
dot en coutume indigéne.

V. D.

8. - MARIAGE - ABSENCE DE CONSENTEMENT
DE LA FEMME.

Affaire 14 du Tribunal de Territoire de
Kongolo: une femme demande sa liberté, syant
été acquise comme épouse trop jeune sans étre
consultée.

Coutume: la dot peut étre versée pour la
future épouse & partir de 7 ou 8 ans suivant les
régions, mais partout la femme arrivée & '4ge
adulte a droit de se refuser; la dot doit dans ce

cas étre intégralcment rendue au fiancé.
Décision: application de la coutume.

NoTE: Pour &viter des redites fastidieuses,
nous ne publions gqu'un seul jugement en ce
sens. Mais les rapports d'inepection mention-
nent des dizaines de jugement rendus par les
tribunaux indigénes du Katanga les plus
éloignés, et tous dans le méme sens. Nous n'en
relevons pas un en sens contraire.

Deux cas se présentent: ou bien il y a eu
simple promeese de mariage, avec palemeut
d’une partie de la dot. Arrivée a la nubilité, au
moment du mariage. la jeune fille a le droit de
refuser son consentement. Les parents doivent
rendre les biens regue.

Ou bien il y a eu mariage conclu, avec verse-
ment intégral de la dot. Arrivée A la nubilité, la
femme a le droit de refuser son consentement
et d’exiger la rupture de {"union. Un des juge-
ments en décide ainei méme aprés consomma-
tion du mariage.



Certains jugements accordent une indem-
nité au mari en plus de la rastitution de la dot.

A. S.

La consommation du mariage sera cepen-
dant généralement une présomption décisive du
consentement de la femme.

V.'D.

9. - DEVOIRS DES EPOUX - REINTEGRA-
TION DU DOMICILE CONJUGAL.

Affaire 40 du Tribdnal de Territoire de
Kongolo: Un indigéne réclame sa femme rete-
nue par sa famille,

Coutume: I'époux doit prendre soin de sa
femme et non pas |'abandonner et la reprendre
au gré de sa fantaisie. C’'est & lui dans ce cas
d’aller rechercher sa femme dans sa famille et
non & celle-ci de 'amener; en plus |'époux cou-
pable d’une telle action est redevable d’une
indemnité supplémentaire a allouer a la famille,
généralement une chévre.

10. - VEUVAGE - SoRT DE LA FEMME,

Affaire || du Tribunal de chefferie des Buki,
Territoire de Kongolo: Un indigéne réclame la
femme laissée par feu son frére.

Coutume: I'héritier méle d’un défunt peut
faire valoir des droits de succession mére sur la
femme du défunt Celle-ci devient de droit son
épouse mais reste libre de refuser, la famille
devant rendre la dot en ce cas.

Décision: la famille rendant la dot a 1"héri-
tier, la femme peut librement retourner chez
elle.

1. - INDEMNITE DE MORT - FEMME MaA-
RIEE - CouTUME DEs Bancu-Banau.

Affaire 7 du Tribunal de chefferie des Bena-
Niembo, Territoire de Kongolo.

Un indigéne réclame une indemnité de
I'époux de sa mére du fait de la mort de celle-ci.

Coutume: la coutume veut chez les bangu-
bangu que le mari verse une indemnité a la
famille de sa femme a moins que celle-ci ne
vienne & mourir chez elle (dans sa famille). Cette
indemnité peut varier de | 8 3 chévres. La dot
n’est pas rendue en ce cas.

Décision: le demandeur est débouté, le
tribunal ayaat reconnu que la femme était dans
sa famille au moment de sa mort.

12. - INDEMNITE DE MORT - FEMME HERI-
TEE - DEVOIRS DES COHERITIERS - COUTUME DES
BALUBA.

Affaire n° 2 du Tribunal de Kiambi: Le
nommé Kisumba en mourant laisse deux fem-
mEs et deux fréres, les nommés Kalala et Kisi-
mba.

Kisimba hérita des deux femmes, peu aprés
l'une d’elles meurt, la seconde devient malade
et meurt a son tour.

La famille de la femme réclame une indem-
nité au mari.

Le mari est d’accod pour payer, mais il
désire que son frére Kalala soit rendu solidaire
pour le paiement d'une partie de I'indemnité.

Coutume: Lor.qu'une femnme meurt en état
de mariage. le mari doit payer une indemnité
a la famille de la femme, quelle que soit la cause
du décés de la femme.

Décision: Le mari seul en I'espéce Kisumba
paiera deux cents francs d'indemnité au pére
de ses femmes décédées.

13. - MARIAGE - Devoirs DEs Epoux - Do-
MICILE DE LA FEMME - COUTUME DES BALUBA.

Affaire n°® 3 du Tribunal de Territoire de
Kiambi.

La nommée Buyu a comme époux le nom-
mé Boma.

La femme demande a é&tre séparée de son
mari. celui-ci ne lui ayant payé suffisamment de
tissu et ne lui ayant pas construit de hutte. Le
mari a habillé sa femme convenablement et se
déclare prét a construire une meison a Kayumba,
son village. mais ne veut pas construire de hutte
a sa femme au village de sa femme, Mulima.

Coutume: Lorsque la dot a &té intégrale-
ment payée, la femme doit suivre son mari au
village de celui-ci, le mari construit une hutte
a sa femme dans ce village,

Décision: Le tribunal refuse a la femme la
séparation demandée, attendu qu'il est établi a
I'audience que Boma habille sa femme trés
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convenablement et se déclare prét & construire
une hutte 3 sa femme au village de Kayumba.

- POLYGAMIE - DroiTs DE LA FEMME -
COUTUME DES BALUBA.

Affaire n° 14 du Tribunal de Territoire de
Kiambi.

La nommée Fwesa, seconde femme de
Lukuno, demande & se séparer de celui-ci parce
gu'elle ne veut pas étre mariée 3 un polygame
et parce que son mari la traite moins bien que sa
premiére femme.

Coutume: La coutume ne prévoit pas le
droit pour une femme de se séparer de son mari
pour cause de polygamie, mais elle prévoit que
le mari doit traiter toutes ses femmes de fagon
égale.

La coutume est d’aiileurs en train d’évoluer
sous l'impulsion des missions et commence a
considérer que la polygamie pourrait é&tre une
cause de séparation.

Décision: Attendu qu’il y a polygamie et
que celle-ci ne doit pas étre encouragée, attendu
que le mari traitait moins bien sa femme Fwesa
que 8a premiére femme, accorde la séparation,
moyennant le remboursement de la dot.

Note: Le jugement affirme que d’'aprée la
coutume le mari doit traiter toutes ses femmes
de fagon égale. Cela est contraire & la plupart
des coutumes, qui donnent des droits supérieurs
a la premiére femme, et en ce qui concerne les
Baluba-hemba, auxquels paraissent appartenir
les parties de 'affaire actuelle, le P. Colle écrit
dans son excellent ouvrage: « Dans une famille
polygame il y a toujours une différence entre la
premiére femme et les autres »... « La premiére
femme a une certaine autorité sur les autres,
qui lui obéissent ».

Par contre, chez les Baluba, a la différence
d’autres coutumes oil les fernmes ont selon leur
rang des droits inégaux aux visites du mari,
« toutes les épouses paraissent avoir un droit
personnel semblable aux faveurs du mari, qui
les visite a tour de réle ».

Le jugement ne nous expliquant pas en
quoi Fwesa était moins bien traitée que la pre-
miére femme, il est impossible de vérifier si la
décision du tribunal n’est que l'application de
cette régle relative aux droite égaux des épouses
dans un cas spécial, ou si elle marque une évo-

lution de la coutume vers une égaiité qu'elle ne
connaissait pas primitivement.

Personnellement, nous connaiasone le cas
d’'une femme de polygame qui 8'est suicidée
parce que son mari avait remis & une autre fem-
me un pagne plus beau que celui dont il lui
avait fait cadeau. Mais il s’agissait d'une pre-
miére femme.

Quoiqu'il en soit, il est intéressant de con-
stater que, d’aprés ce tribunal, |'évangélisation
fait évoluer les coutumes relatives au mariage
méme chez les indigénes restés paiens et poly-
games. Ainsi petit & petit les usages critiquables
se modifient bien plus & raison de l'évolution
des mceurs et des idées que de la lutte entre-
prise directement contre eux.

. A. S.

- DROITS DES PARENTS . INTERVEN-
TION D'UN MEDECIN A LA DEMANDE DE LA MERE -
COUTUME DES BALUBA.

Affaire n® 17 du Tribunal de Territoire de
Kiambi : Le chef Kalamata avait eu un enfant
de sa femme. Le « muganga » Kabuya donne
ses soine & |l'enfant & !'insu du pére. L'enfant
vint & décéder et le chef condamna le « muga-
nga » 3 des dommages et intéréts pour avoir
donné dea soins & I'enfant & son insu.

Le nommé Kabuya, le « muganga » en
question avait été appelé & donner ses soins a
I'enfant a la demande de sa meére et du pére
de celle-ci.

Coutume : Lorsque I'enfant est en bas 4ge,
il est laiseé aux soina de la femme et de la
famille de celle-ci, le pére s'en inquidte
généralement assez peu. La famille peut done
recourir aux soins d'un médecin sans en avertir
le pére, et en tout cas le médecin qui a prété
ses 30ins 3 un enfant 3 la demande de la famille
de la mére ne peut pas étre inquiété pour cela
par le pére.

Décision : Attendu que le nommé Kabuya
qui a prété ges soins.a l'enfant de Kalamata
avait été appelé per la famille de la mére ;

Qu’il n’est pas établi qu'il avait connais-
sance que Kalamata interdisait ¢u'il donne des
soins & 'enfant ;

Annule le jugement de Kalamata condam-
nant Kebuya a lui payer des dommages-intéréts.



6. - QUALITE DE CHEF DE VILLAGE.,
COUTUME LUNDA.

Deux jugements du tribunal de chefferie
du Mwata Yamvo portent sur cette question:
dans I'un (n° 165) des explications sont deman-
dées & un nommé Kitazu sur ses négligences
dane |'exercice de ses fonctions de chef de
village.

Décision: Kitazu est démis de ses fonctione.

Dans 'autre (n° 188) le nommé Bumba vient
exposer qu'il est désormais tiop vieux pour
exercer les fonctions de chef de village; il de-
mande & en étre déchargé; le tribunal fait droit
& sa requéte.

NoTE: Les questions ainsi traitées étaient
d’ordre politique et non judiciaire; elles échap-
pent & la compétence des tribunaux.

Les membres du tribunal consultés, affir- .

ment que des mesures de ce genre rentrent bien
coutumiérementdans la compétence du tribunal.
Il faut plutst considérer qu'il existe coutumiére-
ment un conseil de la chefferie, qui, comme nos
anciens parlements, statuait indiféremment
sur des affaires politiques et sur des affaires
judiciaires eans que sa composition soit modifie
selon la nature des différends examinés. Mais la
reconnaissence de ce conseil comme tribunal ne
peut avoir pour conséquence que toutes les
affaires qu'il traitait rentrent désormais dans sa
compétence judiciaire et soient régies par les
mémes textes. La séparation des pouvoirs existe
méme en matiére indigéne; on ne comprendrait
pas que par des interprétations comme celle que
nous critiquons le pouvoir judiciaire soit amené
a contréler et méme annuler des décisions d'une
portée exclusivement sdministrative, |l faudra
donc amener dans ces cas l'ancien parlement a
distinguer enire sa compétence comme juridic-
tion et ses attributions comme conseil du
gouvernement,
A, S.

17. - CHEFS DE VILLAGE - REpaRTITION
DES TRAVAUX DE CHEFFERIE - COUTUME LUNDA.

Jugement n® 186 du Tribunal du Mwata
Yamvo. Deux chefs de village se présentent au
tribunal pour faire décider auquel des deux
incombe |'entretien d'un chemin. Décision
inspirée des situations de fait. Pas de condam-
nation aux frais, le tribunal estimant que, a
raison des circonstances, il 8’agit d'une action en
conciliation plutét que d'un véritable litige.
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NoTE: Méme remarque que pour le n° 16:
Il nous parait s’agir d'une affaire ressortiesant
de |'assemblée des notables siégeant comme
conseil du gouvernement plutét que comme
tribunal. C’est sans doute ce qui explique que la
coutume ne prévoyait pas de cadeaux eu chef,
et que le tribuual n’a pas cru devoir en consé-
quence - prononcer de frais. Le systéme de
'instance en conciliation semble une explication
donnée pour justifier le non paiement dee frais
en restant dans la fiction de 'action judiciaire,
mais non conforme a la réalité juridique: il n'y a
pas de frais parce qu'il n'y a pas de procés.

A.S.

18. - DIVORCE - NON PAIEMENT DE LA DOT.

Affaire n° 217 du Tribunal du Mwata
Yamvo. Un beau-pére réclame a son gendre le
versement de la dot. Le mariage a été célébré .
depuis longtempes, et ]a dot n'a pas été payée: e
gendre a au contraire répondu aux réclamations
par des injures.

Le Tribunal prononce le divorce, et de plus
condemne le défendeur a de la servitude pénale,
une amende et des frais.

NoTE: Affaire rapportée par le grefhier de
facon si rudimentaire qu’il est impossible de
comprendre la situation juridique exacte. Il
semble en résulter que le tribunal admet la
validité du matiage melgré le non paiement de
la dot, le non palement de celle-cin’est pasune
cause de nullité du mariage, maie de divorce. Il
ne résulte pas des débats que 'épcuce ait été
entendue élément essentiel de toute procédure
en divorce cependant.

A. S.

19. - CHASSE. TriBUT D& AU CcHEF - TROU-
VAILLE DE GIBIER TUE PAR UN FAUVE - COUTUME
TSHIOKWE.

Jugement 88 du Tribunal de Territoire de
Sandoa: Un homme de Ngongo avait trouvé une
antilope tuée et mangée partiellement par un
lion; il rapporta les restes au village. Son chef,
Sapindji. arriva le lendemain chez Ngongo
reprochant a celui-ci que, ayant tué une
antilope, il ne luil avait pas remis la part qui lui
revenait eelon la coutume. Ngongo expliqua que
see gens n'avaient pas tué cette antilope, mais
Sapindji ne I'entendit pas ainsi, fit arréter Ngo-
ngo et un de ses hommes, le punit de fouet et
exigea une forte rangon de Ngongo [Loreque
cette rangon fut versée, Ngongo fut libéré.
Rentré au village, il émigra, sane plus, avec tout



le village en chefferie Mwa Tshisenge de Kafa-
kumba, excédé des procédés de Sapindji, dont
il avait déja eu A se plaindre jadis.

Rancon déclarée par Ngongo et payée a
Sapindji: 2 chévres, | piéce et deux brasses
d’étoffe, 34 francs, 5 poules, | gobelet.

Décision: La coutume utshiokwe dit que
lorsque 1'on trouve les restes d'une antilope
tuée par un lion, on n'en doit rien au chef
comme tribut, déclaration unanime de |'assie-
tance. Sapindji, chef de groupe, a donc avusé
de ses pouvoirs vis-a-vis du chef de village
Ngongo. Il est condamné:

1°) 4 readre a Ngongo cemme dommages-
intéréts 2 chévres, 1 piéce et deux brasses
d’¢toffe, 34 france, 5 poules, | gobelet ou 15
jours du contrainte par corps;

2°) 50 francs d’amende ou 7 jours de ser-
vitude pénale subsidiaire;

3°) Avertissement: a1 des abus pareils se
renouvellent encore, Sapindji sera démis de ses
fonctions de chef de Groupe.

NoTE: Cette affaire met en lumiére deux
points intéressants: d'abord, la coutume relative
au gibier. Ensuite, il faut noter que la répres-
sion pénale n'intervient pas a raison des articles
du code pénal qui seraient applicables, mais en
vertu de la coutume: le chef inférieur est respon-
sable pénalement vis-a-vis du suzerain des abus
qu'il commet au détriment de ses administrés.

Il est a remarquer que I'avertissement 3° de
la sentence est une mesure politique et non
judiciaire; il ne devrait pas é&tre acté dans le
dispositif du jugement. Bien plus, le Tribunal
de territoire n'avait aucune qualité pour donner
tel avertissement, ne constituant pas un rouage
de I'administration indigéne. ni d'aprés la cou-
tume (contrairement au conseil de chefferie,
voir ci dessus n° |7 et I8), ni d’aprés notre
organisation.

Enfin il est & noter que le Mwata-Yamvo,
guzerain de Sapindji ne figurait pas parmi les
juges, mais seulement des sous-chefs égaux du
prévenu;s'il étaitimpossible de renvoyerl’affaire
au tribunal du Mwata-Yamvo, ’'administrateur
président du Territoire aurait dii en tous cas
appeler celui-ct au tribunal comme asseaseur.
La procédure suivie, en faisant juger une telle
affaire sans |'assistance du grand chef, est des-
tructive de l'autorité de celui-ci et de 'organi-
sation politique réguliére. A. S.
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20. - DIVORCE - INJURE GRAVE - FAIT POUR
LE MARI DE TRAITER SA FEMME D ESCLAVE.

Jugement 90 du Tribunal de Territoire de
Sandoa: Satshimbu avait comme femme-esclave
Mahako ; la famille de Mahako 1'a libérée par
paiement de chévres. MaisSatshimbuadonnéun
franc comme « Tshihako » & la famille de Ma-
hako et Mahako devenait donc ea femme libre.
Mahako a eu un enfant qui est mort et n'en
et plus de son mari. Elle le quitta pour aller
chez 8sa mére, ayant été battue et ne revint plus,
Mahsko ne veut plus Satshimbu. Satehimbu
réclame sa femme Mahako.

Mahako pour sa défense explique que son
mari I'a maltraitée et, malgré sa libération, !’'a
traitée souvent d’esclave. Elle demande le di-
vorce.

Décision: le divorce est prononcé en faveur

de Mahako.

21. - CONCUSSION bDE juce pu TRIBUNAL
INDIGENE.

Affaire 92 du Tribunal de Territoire de Sa-
ndoa: Au cours d'un différend trop long pour
étre exposé, a propos d'une femme, celle-ci
déclare: « Le chef da village Kayembe a donné
un mouton a Kalala, qui I'a mangé avec Mwene
Tembo, Sambaza et Samusoje, juges du tribunal
de Lumanga, pendant I’absence de Lumanga
qui était en tournée d'imp6t, pour que je puisse
retourner & Kayembe.

Kalala reconnaitavoir accepté un moutonde
Kayembe, 1'avoir mangé avec trois autres juges
du tribunal de Lumanga, et proﬂté de I'absence
du chef pour trancher la palabre en faveur de
celui qui lui avait donné le mouton.

Jugement sur ce point. Kalala est condamné
a 15 jours de prison et destitué de ses fonctions
de juge du tribunal secondaire de Lumanga.

NoTe: voir Pratique n° 39.

Le Tribunal de territoire n'a pas qualité pour
destituer un juge indigéne.

22. - DEVOIRS DES CHEFS DE TERRE -
COUTUME LUNDA.

Affaire 103 du Tribunal de Territoire de Sa-

ndoa.



Exposé du plaignant Tshipao: Etantun lieu-
tenent du Mwata Yamvo et scus-chef, je dois me
plaindre de |'attitude de Mpelete, chef de terre
d’'une partie de ma sous-chefferie.

Mpelete s’estrendu a Musumba chezle Mwata
Yamvo sans 1ien me dire; il a porté le tribut et
est allé se plaindre au sujet des agissements de
Kaloko. Je porte plainte contre Mpelete parce
qu'il ne 8’est pas présenté d'abord chez moi et a
agl & mon insu.

Le défendeur reconnait les faits. D’aprés la
coutume, Mpelete avait le droit de s’adresser
directement au Mwala Yamvo pour lui porter sa
réclamation contre Kaloko, mais il ne pouvait
lui porter de tribut sans passer par |’entremise de
Tshipao. Le Tiibunal de territoire confirme en
conséquence la condamnation & 100 francs d’a-
mende prononcée contre Mpelete par le tribunal
secondaire de Tshipao et décide que si a I'ave-
nir Mpelete ne passe pas par |'intermédiaire de
Tshipao il sera puni de servitude pénale.

NoTe: Le Tribunal ne peut pas trancher
pour l'avenir. Voir « Pratique » n° 36.

23.. DIVORCE- REGIME MATRIMONIAL -
Biens DE LA FEMME - COUTUME LUNDA.

Jugement 113, du Tribunal de Territoire de
Sandoa. Meakapa et sa femme Nakalumbo ont
résidé pendant quelque temps a Elisabethville
ol le premier était travailleur, La mésentente
s'intioduisit dans le ménage: la femme était
peu soigneuse, le mari inhAdéle. De commun
accord, ils se séparérent, la femme rentra au
village; en partant elle emporta 70 francs,
| lampe, 2 couvertures et | parapluie.

De retour a son tour au village, Makapa
réclame restitution de la dot, ainsi que de !'ar-
gent et des objets que Nakalumbo a emportés.

La femme répond que l'argent et les objeta
lui appartiennent en propre, car ils sont le fruit
de son travail : & Elisabethville elle gagnaeit de
petites sommes en préparant du pombe (biére
indigéne) .

Décision: la dot sera restituée, maia le mari

n'a pas de droit sur I'argent et les objets gui
sont le fruit du travail de la femme .

24. - ADULTERE - GROSSESSE DE LA FEMME,

Tribunal de chefferie de Kabanga (Territoire
de Kiambi).

—_ 15 —

LLe demandeur qui a eu des rapports avec
une femme mariée expose au tribunal que cette
femme veut le rendre responsable de sa gros-
sesse, VU Que son mari était absent au moment
des relations, ct metite & sa charge les frais
d’entretien de l'onfant et ceux que nécessitera
l'accouchement. Il veut lui payer I'indemnité
d’usage, mais non étre tenu pour responsable
des suites de ses relations avec la femme,

La femme maintient sa maniére de voir
en faisant remarquer qu’elle aattiré sérieueement
|'attention de son emant avant de se livier a lui
et que c’est lui qui I'a tranquillisée pour l'ame-
ner & ses fins.

Le Tribunal condemne le demandeur & sept
jours de prison pour adultére. Dit qu’au retour
du mari, s celui-ci réclame une indemnité, il
devra la lui payer et décide qu'en ce qui con-
cerne la grosseese le mari seul en a la charge.

25. - DIVORCE - ABANDON DE LA FEMME PAR
LE MARI,

Méme tribunal: 29 Janvier 1932: Une femme
demande le divorce pour le motif que son mari
I'a quittée depuis sept ans, qu'il ne lui a jamais
donné des nouvelles et ne [ui a jamais rien
envoyé pour son entretien. Elle demande de
pouvoir rendre la dot au pére de son mari, qui
refusa naturellement. Le Tribunal décide, en
raison des circonstances, que la femme peut
divorcer en faisant remettre la dot au pére de
son mari.

26. - SUCCESSION - DROIT POUR LE DE CUJUS
DE DISPOSER DE SON HERITAGE.

Méme tribural: 29 Avril 1932. Le deman-
deur réclame les biens de son oncle paternel,
qui, dit-il, son détenus parl'oncle de la mére du
decujus.

L'oncle répond: J'al regu des biens de la
succession, mais le de cujus a réparti lui-méme
son héritage avant sa mort. Le reste appartient a
la famille du c6té des fermnmes.

Le Tribunal lui donne raison en disant que
les autres biens sont sortis de la famille de la
mére du de cujus et doivent y rentrer, le de cujus
ayant Jui-méme disposé de son héritage.

27. - ESCLAVAGE - LIBERATION - STATUT
DES ENFANTS D ESCLAVES.

Tribunal de Territoire de Sandoa. affsire
n° 96: Expos€ du plaignant: Samusuka:



Mon parent Kayihana, qui est mort, a acheté
jadis comme esclave Mudiata chez les Tshokwe
du Lubilash pour 20 brassvs d’étoffes, | fusil, de
la poudre.

A

Etant 'hériter de Kayihana, j'ai donné a
Mudata la femme du défunt Kayihana, Natshe-
leka, esclave achetée, avec ses deux enfante,
parce que Mudiata, mon esclave, n'avait pas de
femme. Il habitait alors prés de moi, dans mon
village. Lorsque le chef Lumanga m’a demandé
un homme pour travailler a I’'Etat 4 Sandoa. j'ai
fourni Mudiata qui est parti avec sa femme au
travail 4 Sandoa, ot il a travaillé 8 ans. Il a quitté
le travail en 1931 et &'est installé prés de Luma-
nga au lieu de revenir dans son village. Natshe-
leka est morte, elle a laissé 4 enfants, soit les 2
enfants de Kayihana nommés Tsheleka, gargon
et Nambimbi, fille et 2 enfants qu’elle a eus de
Mudiata nommés Mashingu, gargon et Ngombe,
fille. Je viens réclamer Mudiata et ses enfants
ou des valeurs en retour.

Coutume : Teheleka et Nambimbi, de pére
libre et de mére esclave, ne sont pas esclaves
suivant la coutume.

Mashingu et Ngombe, de pére esclave et de
mére esclave, sont esclaves suivant la coutume.

Valeurs demandées par Samasuka : 20
brasses d'é&toffes, | fusil, de la poudre (une
grande boite) pour libérer Mudiata.

Parce que Natsheleka est morte chez
Mudiata - 2 chévres que Samasuka donnera aux
enfante de Natsheleka qui par ce fait sont libé-
rés également.

Réplique du défendeur : Oui, c'est ainsi, je
suis son esclave ainsi que mes enfants 4 moi,
mais je ne veux pas retourner chez Samasuka
gui me traite toujours d'esclave. Le Boula
Matari peut payer pour moi pour nous libérer.

Jugo ment.

- Mudiata doit & Samasuka pour se libérer
ainsi que aes deux enfants : 5 brasses d'étoffes
ou 50 frs - 2 chévres ou 60 frs - dé¢lai un mois ou
21 jours de contrainte par corps.

2. - Les deux enfants Tsheleka et Nambimbi
sont & Samasuka, les 2 enfants Mashingu et
Ngombe sont & Mudiata.

NoTE : Bien que cette décision soit rendue
par un tribunal présidé par un fonctionnaire

européen, qui a dicté la feuille d'audience que
nous reproduisons, on remarque combien les
détails donnés sont insuffisants, et les termes
employés si vagues qu’ils ne permettent pas de
se rendre un compte précis du sens de la
décision prise,.

D’abord, il semble que les enfants, tout au
moins Tsheleka et Nambimbi, ne sont plus
tout jeunos ;en eﬂ:et, Mudiata a travaillé pen-
dant 8 ans & Sandoa ; son mariage est antérieur
a cette époque ; les enfants du premier lit de
Natsheleka ont donc probablement 12 et 15 ans
au moins. D’aprés la coutume, n’avaient-ils pas
I'age d'étre entendus en justice ? Et dés lors,
le procés devant statuer sur leur sort, ne
devaient-ils pas &tre entendus ?

Que signifient les mots « les enfants sont
4 » ? Il ne peut s’agir, comme les termes le signi-
fient littéralement, de dire qu'ils appartiennent
en propriété a celui a3 qui on les attribue Que
veut donc dire le tribunal ? Qu'ils font partie
désormais de telle famille ? Que le droit de garde
et la puissance paternelle en sont attribuds a
celul auxquels « ils sont» ? Incontestablement
d'aprés la coutume lunda comme d’aprés la
coutume tshokwe, c’est au pére ou a son rempla-
cant 3 exercer la puissance paternelle, notam-
ment 4 donner |'autorisation de mariage de
I’enfant et a recevoir la dot, mais s ensuit-il que
I’enfant ne puisse rester chez la mére ?

Kayihana était lunda, sa femme tshokwe:
quelle coutume doit étre appliquée ? N'y a-t-il
pas dans la région un usage spécial régissant
les mariages mixtes ?

Probablement certaines réponses a ces
questions ont-elles été données aux cours des
débats; peut-étre d’autres n’ont-elles pas &té
résolues parce que la coutume était si évidente
aux yeux des parties qu’'elles n'ont pas éprouvé
le besoin de les préciser. Mais si on admet pour
ces motifs qu'elles puissent é&tre absentes de
la feuille d’audience d’'un tribunal o seuls
siégeraient des indigénes, il n'en est pas de
méme quand un administrateur préside. C’est
a lui a faire mettre en Jumiére les régles du droit
indigéne, a dégager la solution compléte et
précise des différends.

A.S.
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Elisabethville,

Mars et Avril 1933 No 2

Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais

Supplément a la Revue Juridique du Congo Belge (9me annés, Nos 3 et 4

A nos lecteurs,

En téte d¢ ce deuxiéme numéro de notre publication, nous sommes heureux de pouvoir repro-

duire |'approbation que M le Ministre des Coloniea Tschoffen a bien voulu témoigner a notre initiative:

« Monsieur le Président,

» J'ail’honneur de vous accuser réception de votre lettre du 16 Janvier, me transmettant le premier
» numéro du Bulletin des Juridictions indigénes et Droit coutumier congolais, publié parla Société d'Etudes

» Juridiques du Katanga.

» J'applaudis & cette initiative qui permettra & nos fonctionnairea et magistrats de mieux pénétrer

» les coutumes locales, et assurera, par ce fait m&me, un fonctionnement plus judicieux des juridictions

» indigénes, dont les décisions auront ainsi plus de cohérence.

» Veuillez agréer, Monsieur le Président, |'assurance de mea sentiments trés distingués

P. Tschoffen. »

Nous profitons de cette occasion pour remercier tous ceux qui, & la réception de notre premier

numéro nous ont envoyé leurs approbations et leurs conseils, ou des travaux pour insertion, Dés & présent,
la publication réguliére du Bulletin en 1933 est assurée; on constatera méme que le présent numéro compte

plusieurs pages de plus que le précédent.

Nous répétons cependant notre appel a la collaboration, en soulignant notamment que nous

serions heureux de recevoir des décisions a insérer dans notre rubrique « jurisprudence. »

— bGP

A propos de lindemnisation en matiére dadultere.

Rien de plus utile pour un auteur que de
voir ses travaux critiqués; il en est surtout ainsi
lorsqu’il a traité des sujets neufs, réclamant des
mises au point. L’examen des objections iui
permet de vérifier ses idées, de reconnaitre ses
erreurs, de préciser sa pensée lorsqu’elle a été
mal compriee, de dissiper certaines conceptions
fausses des lecteurs.

C'est donc avec satisfaction que j'ai pris
connaissance de deux notes discutant des avis
gue j'avais émis dans la Revue Juridique en 1931
et que j’al repris ultérieurement dans ma bro-
chure « Pratique des Juridictions Indigénes »

Ces deux notes concernent la répression de
I'adultére

Voici des extraits de la premiére:

« Le Parquet Géneéral d’Elisabethville a
» reconnu aux juridictions indigénes le droit

absolu de statuer sur la peine & infliger au
délit d'adultére, méme &1 elles n’admettent
d’autre peine qu'une indemnité & payer au
mari léeé dans son honneur d'époux.

» C'eat ce que }e viens de lire dans la
Revue Juridique du Congo Belge: Eville,
Septembre 1931, a la page 265. n° 26.

» J'al connu les ravages provoqués par ce
dernier genre de répression de 'adultére, dans
larégion de X La, c'étaient plutst les femmes
qui sallicitaient, je dis « c'étaient » car I'Ad-
ministration a di y mettre le hola, en com-
muant |'indemnité en amende.

» Pour peu qu’on connaisse le noir, dont le
sentiment prédominant est « I'intérét » il ap-
pert que l'indemnité est un reméde pire que
le mal. Le noir alléché par l'indemnité a
toucher, ne serait-il pas lenté de permettre,



» pour ne pas dire pousser sa femme a se livrer
» & quiconque est capable de payer I'indemnité?
» Poser la question c'est la résoudre.

» La Revue u beau stipuler: « Le mari
» complaisant n'a droit & aucune indemnité »
» cette stipulation est vaine. Car comment
» prouver juridiquement la complaisance ?

» A Z on condamnait le noir adultére a
» |'amende... depuis le passage de M. le
» Procureur du Roi, il n'y a de cela que quel-
» ques jours. on a innové la nouvelle méthode,
» celle de I'indemnité.

» Loin de moi la pensée de révoquer en
» doute les bonnes intentions du Parquet Géné-
» ral d’Elisabethville, mais je trouve que la
» mesure prise en I'occurence est funeste et
» pour employer ses propres expressions: « con-
» traire a la conception du marage. »

L’auteur de la seconde lettre approuvait
en ces termes celui de la premiére:

« Les solutions données aux questions 26
» et 29 (Revue Juridique Septembre 1931, pp.
» 265 et 267) offrent de graves inconvénients.

» L’auteur de ces nctes afirme que « beau-
» coup de coutumes reconnaissent au mari le
» droit d’obtenir une indemnité de |’amant!
» Cette confirmation tend a consacrer une dévia-
» tion détestable de la vraie coutume indigéne
» en matiére de répression de |'adultére. La sai-
» ne coutume punissait de peines physiques ce
» genre de délit. Si la peine de mort et la muti-
» lation doivent étre rayées du régime cou-
» tumier, la peine corporelle mitigée du fouet
» parait devoir étre rccommandée aux Tribu-
» naux indigénes. Les avis les plus autorisés
» exprimés a propos du projet de Décret sur la
» répression de |'adultére, considérent que cet-
» te peine corporelle est seule eppropriée a ce
» genre de délit. En effet, la prison. les amen-
» des. les indemnités offrent des inconvénients
» graves el inévitables.

» L'auteur des notes estime que l'indem-
» nité n'est pas immorale lorsqu’elle a pour
» but de dédommager le mari d'un préjudice
» moral, etc... Le bon sens indigéne avait esti-
» mé qu'un préjudice moral ne doit pcint &tre
» compensé par un avantage pécuniaire. L'in-
» térét doit rester étranger a la question. N’est-
» ce point dans cette pensée que nos tribunaux
» condamnent & un franc ceux qui ont lésé
» ’honneur d’autrui et se refusent & permettre
» I'exploitation du sentiment d'honneur? On

» 8 étonne de ce que les notes en question em-
» ploient sans hésitation ces termes de préjudi-
» ce moral et d’indemnité. Si des européens ont
» une tendaunce a confondre ces notions et 4 en
» abuser, combien plus lesindigénes tireront-ils
» un mauvais parti de cette confusion. En pra-
» tique ce préjudice moral échappe & une éva-
» luation pécuniaire. Chaque cas, chaque situa-
» tion, fera naitre des prétentions que nulle
» balance ne peut peser.

» Je me permets de signaler avec une par
» ticuliére insistance le voeu émis par la Com-
» mission pour la Protection des Indigénes en
» Juillet 1931 (Bulletin Officiel 15 Novembre
» 1931, p. 706): « que les délits d’adultéres
» soient sanctionnés de peines corporelles, pro-
» noncées par jugement ».

» En 1928, les Supérieurs Ecclésiastiques
» réunis & Stanleyville ont émis un avisidentique
et unanime.

» Il est certain que les autorités qui ont émis
» cet avis éprouveraient une vive satisfaction en
» voyant le Parquet Général d'Elisabethville
» donner des directives qui correspondraient a
» la saine coutume, aux exigences de la morale
» et aux nécessitéa de la situation. »

*
x x

Précisons d’'abord 1'objet du débat. Il n'a
jamais été dans ma pensée que la systéme de
l'indemnité devait en matiére d'adultére rem-
placerles sanctions pénales. Si une lecture hative
de mes notes de 1931 a pu donner cette impres-
sion, |'exposé plus méthodique de la question
dans la Pratique n°® 67 4 70 aura bien montré que
dans notre esprit I'indemnité ne doit pas se
substituer aux sanctions pénales lorsque la cou-
tume en prévoit.

Il y a peut-étre de rares coutumes qui ne
prévoient que des sanctions péneales. Il y en a
qui ne prévoient gue I'indemnisation. Il y en a
qui prévoient les deux.

Dans chaque cas, les tribunaux indigénes
appliqueront la coutume locale. qu’elle rentre
dans 'une ou |'autre des trois catégories.

*
» »

Une des lettres signale avec approbation
gu'un administrateur avait innové le systéme de
I'amende: I'autre demande au Parquet Générel
de donner des instruclions généralisant celu) des
peines corporelles.



Il y a la une erreurfondamentale si fréquente
gu'on ne doit pas se lasser de la relever. Ni le
Procureur Général, ni I’Aministrateur n’ont le
pouvoir législatif et ne peuvent créer des coutu-
mes par voie d’autorité.

Il en est ainsi d'abord parce que c’est la loi
et qu'il n'y a, ni ordre public, ni prospérité
possibles sans le respect des lois. Le jour ou
sera introduit dans la Charte Coloniale un article
disant « le pouvo.r législatif en matiére indigéne
» est délégué aux administrateurs et agents
» territoriaux » on devra s'incliner devant la
décision de l'administrateur de Z instituant des
amendes; sans réforme de la charte coloniale,
nous ne pourrons que |'en blamer,

D’ailleurs tout autre systéme ne peut amener
que |'arbitraire. Particuliers, missionnaires, qui
approuvez cette fois I'administrateur, de quelles
fantaisies d'un de ses collégues pourrez-vous
souffrir dans d’autres cas ? Ce gu'un adminis-
trateur fait, son successeur, son adjoint, peut-
éire, pourra le défaire. Et o0l vous arréterez-
vous ? L'agent territorial chef de poste conseille
actuellement aussi les juridictions, le Cominis-
saire de District les préside, le substitut revise.
De tous ces innovateurs, lequel l’emportera ? Et
ces administrateurs, dont certains sont de jeunes
théoriciens, n'ayant qu'une connaissance artifi-
cielle desnoirs; doat d’autres ont fait leurappren-
tissage dans une région éloignée et sont impré-
gnés de coutumes différentes de celles de leur
territoire; dont d’autres encore ne joignent pas a
leur connaissance sérieuse des noirs une culture
leur permettant de I'approfondir, ol trouveront-
ils les clariés voulues pour apporter aux régles
qu'ils créent les atténuations, les nuances
indispensables poursatisfaire réellement a toutes
les nécessités de situations compléxes ?

Enfin, ces régles innovées, seront toujours
artificielles et dés lors ne feront pas une bonne
justice, adaptée a la mentalité des justiciables,
etleur donnant!'impression que satisfaction leur
est donnée. Il en est tout autrement des régles
nouvelles adoptées spontanément par les indi-
génes sous |'influence de I'évolution des moeurs
et des idées; c'est A cette évolution gu’'on doit
travailler et !'action pour &tre profonde ne doit
pas &tre trop rapide.

"
. x

[."auteur de la seconde note parait mettre
en doute que la coutume indigiéne comporte
comme sanction de I'adultére des compesations
en nature remises au mari, Ce serait une dévia-
tion de la « saine coutume~ » qui ne prévoyait que
des peines physiques.

C’est certainement Ja une erreur dans la
plupart des parties de ia Colonie. Sans doute le
régime qui a précédé¢ le décret du 15 avnl 1926
en empéchant les sanctions corporelles et en
« tranchant les palabres » uniquement par in-
demnités, a généralisé ce systéme, mais il était
prévu par la majorité des coutumes.

Par contre on ne trouve pas partout de vérita-
bles « peines corporelles »; on découvre plus
souvent la vengeance privée, et ce n'est que par
assimilation, interprétation, que nous arrivons a
transformer celle-ci en peine.

Nous avons revu ce que disent de la ques-
tion les monographies relativement anciennes
de la collection Van Overbergh: tous les auteurs
signalent au chapitre de I'aduliére |'existence
d’une indemnisation de la part du complice au
mari ; chez les Baluba, le Pére Colle I'appelle
« Katona Meso » ou « cadeau pour fermer les
yeux » ; c'est le principe du rachat de la ven-
geance privée. Sous les termes « amende payée
au mari », « indemnité », « compensation », on
la voit sigualée par Smitz chez les Batholoholo
(sans autresanction), Tilkens et de Calonne chez
les Ababwa, Gaud chez les Manja, Van den Plas
chez les Kuku, Un Substitut a interrogé récem-
ment des indigénes appartenant a vingt-deux
groupements représentés parmi la population
d’Elisabethville ; dix-huit ont déclaré que la
coutume primitive comprenait I'indemnité pour
le complice. quatre que leur coutume ne con-
naissait que les sanctions corporelles ; onze les
sanctions corporelles cumulativement ou alter-
nativement avec l'indemnité pécuniaire ; sept
I'indemnité seulement.

A quelle notion correspond l'indemnité ?
Ici ce sera le rachat de la vengeance, le wergeld,
la rancon ; 1a la compensation d'un préjudice
considéré comme matériel : ainsi une base de
I'indemnisation est parfois |'entretien de la
femme ; ou la compensation d'un préjudice
moral : la lésion du droit ; et le plus souvent
tout cela plus ou moins mélangé et de fagon peu
distincte. Mais avec toujours cette idée que le
paiement doit &tre fait au mari : et on pourra de
I'idée de wergeld, de la mise en évidence de la
nature de l'amende. arriver 2 transformer peu
a peu 'indemnité en amende, mais pour que les
parties considérent le systéme et les sentences
gu'il inspire comme juste. cette transformation
ne peut étre imposée hativement et d’autorité.

*
¥ 8

L'auteur de la seconde note critique |'idée
d’accorder de dommages-intéréts pour préju-
dice moral. Il se trompe quand il croit que « le



bon sens indigéne a estimé qu'un préjudice
moral ne peut étre compensé par un avantage
pécuniaire » ; nous l'avons montré en indiquant
que la plupart des coutumes établissaient le
systéme en matiére d'adultére ; I'indemnité de
mort, les dommages-intéréts punissant les faus-
ses accusations en sont d’'autres cas ; il ne se
trompe pas moins en pensant que les tribunaux
d'Europe ont tendance a écarter ce mode de
réparation. |l serait facile de relever dans les
auteurs les applications nombreuses qu’en fait
la jurisprudence méme en matiére d'adultére.

Le systéme est-il injuste ou inopportun ?
Pour I'expliquer et le justifier aux yeux de nos
lecteurs nous leur citerons la facon dont en
patle un des manuels les plus récent de droit
civil: c'est Colin et Capitant, t. 2 p. 273.

« La nature du dommage causé importe
» peu..,

» Le dommage peut étre d'ordre moral.
» C'est, par exemple une atteinte a la réputa-
» tion, A la considération d'une personne, résul-
» tant de propos injurieux ou de paroles ou
» écrits diffamatoires; c'est la rupture 1njustifiée
» d'une promesse de mariage; ou c’est le fait
» d'une séduction dolosive. Ou bien encore,
» c'est le préjudice causé a un époux parl’'adul-
» tére de son conjoint. Dans tous ces cas, la
» Jurisprudence accorde des dommages-inté-
» réts. Elle va méme plus loin encore Lors-
» gqu’'un accident a causé la mort d’'une person-
» ne, elle accorde a ses proches parents une
» indemnité, non seulement pour le préjudice
» matériel et moral que cette mort peut leur
» causer, en les privant des ressources fournies
» par le travail du défunt et de la situation
» sociale que l’accident leur a ravie, mais égale-
» ment pour la perte d’affection. la douleur que
» leur cause la disparition d'un étre cher...

» Enfin |'atteinte portée aux croyances, aux
» convictions d’une personne peut servir de
» base & des dommages-intéréts.. C'est ainsi
» qu'un instituteur est passible de dommages-
» intéréta envers les parente de ses éléves pour
» le fait d’avoir prononcé devant ces derniers
» des paroles outrageantea contre |'armée et la
» religion...

» Cette jurisprudence a soulevé des criti-
» ques Certains auteurs se sont élevés contre
» cette application d'une réparatio pécuniaire
» de dommages qui ne sauraient s’apprécier en
» argent. En pareil cas, a t-on dit, la fixation de
» |'indemnité sera nécessairement arbitraire.
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» Il y a incontestablement quelque chose
» de fondé dans celte critique. Mais il paraitrait
» encore plus choquant gqu'aucune réparation
» ne vint compenser la perte, I'outrage, le trou-
» ble moral subis par le demandeur. Si|’arbi-
» traire du juge est toujours un danger, le
» refus de toute sanction contre le mal souffert
» par le fait d’autrui serait une injustice criante.
» Faute de mieux. I'argent sert dans la vie a
» panser bien des blessures, bien des souffran-
» ces. Tout le monde admet sans peine qu’une
» indemnité pécuniaire vienne compenser |'at-
» teinte portée a la réputaiion, & ’honneur de
» I''ndividu De méme des dommages-intéréts
» répareront, d’'une maniére approximative et
» sans doute imparfaite, |'atteinte portée a
» l'affection ou aux sentiments intimes du
» demandeur. »

La grande objection qu'on fait en Europe
au systéme, c'est la difficulté d’estimer le mon-
tant: elle est fort réduite en droit indigéne,
puisque le montant est souvent fixé par la
coutume,

Quant a la crainte que I'indemnité incite le
mari a pousser sa femme a la débauche, nous y
avons répondu a l'avance en indiquant que
I'indemnité sera refusée au mari complaisant.
Comment, dit-on, prouver juridiquement la
complaisance ? Nous avouons ne pas compren-
dre la portée que I'auteur de la lettre donne ici
au mot juridiquement. ] s'agit d'une question
de fait qu'un administrateur expérimenté et les
autorités indigénes. fort au courant de ce qui se
passe dans les villages, élucideront aisément.
Peut-&tre le marn complaisant parviendra-t-il a
abuser une fois le tribunsl, mais lorsqu’il s’y
représentera une seconde fois, ons’apercevravite
du manége. Et puis, les maris complaisants
n’ont généralement pas besoin de s’adresser au
tribunal pour se faire payer; ils savent faire avec
leur femme et son ami des arrangements a long
terme que toutes les parties ont intér&t a exécuter
spontanément.

-
X »

Faut-il, comme le propose nos correspon-
dants, se montrer d’emblée d’une grande
sévérité et ne plus connaitre que la chicote
comme systéme de répression ? Je suis convaincu
qgue le plus ardent des partisans du fouet, recu-
lerait & l'idée de l'appliquer méme aux cas
bénins, méme lorsque les prévenus sont des
chefs, des notables, des clercs. des femmes. de
tous jeunes gens...

Et puis |'expérienee enseigne que des lois
trop rigoureures réussirent rarement & s'imposer



contre les meoeurs. En y allant petit & petit, on
obtient des résultats heureux, sinon on se heurte
a 'opinion publique et la loi dracenienne reste
lettre morte, surtout dans une matiére ol rien
ne peut se faire sans plainte. La séventé outrée
dans un milieu de mceurs relachées n'aura qu un
résultat : empécher les plaintes. Le mari qui,
dans un milieu semblable, déposerait plainte
sachant que la suite en sera chicote et forte
amende, serait mis en quarantaine par ses
concitoyens et veira fuir sa femme. Auassi préfé-
rera-t il ne pas saisir le tribunal et s’arranger
danslacoulisseavecson adversaire. Récemment
encore, un sergent de la force publique a da
demander son changement de garnison parce
gu'il avait été mis en quarantaine par tous ses
compagnons de camp. qui lui reprochaient
d'avoir déposé plainte dans une affaire de
meceurs au lieu d'arranger l'affaire en indemnité.

*
+ ¥

Les coutumes de répression de l'adultére
sont beaucoup plus compliquées qu'on ne le
croit généralement.

Elles distinguent d'abord le flagrant délit
des aulres cas et se posent {(avec des réponses
variées) la question de savoir gi le mari qui sur-
prend sa fermmme avec I'amant en plein rappro
chement a le droit de les tuer. Il est rare que le
droit de tuer soit admis dans d'autres cas.

En ce que concerne la femme. plusieurs
degrés de faute sont reconnus.

Pour l'adultére simple, occasionnel, la
faute est regardée comme bénigne: la femme est
en quelque sorte considérée comme n’ayant pu
résister, et la responsabilit€ incombe a I'amant
qui I’a sollicitée. Aussi ce cas est-il laissé a la
correction maritale, droitinhérent a la puissance
maritale et bien distinct de la vengeance privée.
Nous ne pourrions sans abue la transformer en
peine la o0 l'évclution des moeurs ne le
prévoit pas.
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Coutumes indigénes :

Nous croyons intéressant de reproduire des
extraits d'un jugement du Tribunal du District
Congo-Ubangi, en date du 21 Septembre 1932,
montrant l'importance qui s'attache dans la
mentalité indigéne aux régles de I'exogamie.

Il a’agit de |'assassinat d'un enfant, commis
A Bogbapara en Juillet 1931,

Mais d’autres cas seront considérés comme
graves, entrainant des mutilations (ablation des
oreilles, scarification) ou méme la vente comme
esclave: les cas graves seront l'adultére répéts,
I'abandon du domicile conjugal. Dans ces cas
I’ancienne vengeance peut étie transiormée par
nous en peine.

En ce qui concerne l'amant, la répression
varie aussi selon les cas.

La qualit¢ des parties joue un 18le. L'adul:
tére commis avec une femme de chef aera
grave; par contre, l'adultére occassionnel entre
parents ou amis sera presque excusé: chez les
Baluba, dit le Pére Colle « quand un homme
péche avec sa belle sceur, il grondé mais non
puni; au dela du Lualaba, il serait mis a I'amen-
de » (au proft du mari).

La récidive; I’enlévement de la femme; la
communication d'une maladie vénérienne;
serontdes circonstances aggravantes.

Que conclure de ces remarques? Une fois
de plus la difiiculté de substituer d’emblée un
régime nouveau satisfaisant I'dme indigéne,
4 ces systémes congolais, variant de groupe
a groupe, et méme dans chaque groupe d’anrés
le degré d’évolution sub. Appliquons donc la
coutume et bornons noa eﬂ:orts a activer ses
progrés.

D’autre part, que les tribunaux traitant ces
affaires. ne doivent pas se borner a acter « adul-
tére » ou « femme ayant trompé son mari » et
autres formules vagues Pour étre motiv¢, le
jugement doit entrer dans des détails, indiquer
tous les &léments qui permettent de hAxer la
gravité de la faute. Et, dans le prononcé des
pénalités et des indemnités, rechercher aussi
quels étaient les usages pour les appliquer

actuellement par analogie.
A SEYE

I'exogamie.

Remarquons gue le dernier attendu, relatif
aux dommages-inléréts n’'est pas complétement
exact. Du fait que I"enfant appartient & la famille
représentée par le prévenu lui-méme, on peut
déduire que personne ne subit 4 raison de cette

ort un préjudice maiciiel dont il serait dii ré-
paration. Mais la mére u subi incontestablement
un préjudice moral, été frappée dane ses affec-



tions, et des dommages-intéréts auraient pu a ce
titre &tre prononcés en sa faveur

LE TRriBUNAL;

Attendu que le prévenu Kakago est poursuivi
du chef d’assassinat sur la personne de |'enfant
nouveau-né de sa sceur Keewe;

Attendu qu’il est en aveu; qu'il reconnait
qu'au mois de juillet 1932, sa soeur Keewe
ayant mis au monde un enfant de sexe masculin,
il décida de le tuer; que le deuxiéme jour,
profitant de |’assoupissement de sa sceur et de
'absence de personne, il prit I'enfant de son lit
et le saisissant par les deux pieds, lui fracassa
la téte sur le sol, en présence de la meére de
I’enfant qui avait été réveillée par les cris du

bébsé;

Attendu que les faits tele que libellés
conatituent a charge du prévenu une infraction
d’'assassinat, prévue et punie par l'article 3 du
Code pénal, livre 2; i

Attendu que dans |'appréciation de la
criminalité du prévenu, il faut considérer les

Enquéte sur

Par circulaire du || Février 1932, la Parquet
Général d'Elisabethville a décidé de procéder a
une enquéte systématique sur le droit coutumier
indigéne.

A cette fin, un questionnaire élaboré par
M. le Substitut Van Arenbergh fut envoyé a
tous les administrateurs territoriaux en leur
gualité de présidents des juridictions indigénes.

Ce questionnaire est essentiellement d’ordre
pratique et juridique;. il se distingue donc
nettement de travaux du méme genre de carac-
tére ethnographique, sociologique ou politique.
Cela a permis notamment d’'éliminer certains
problémes de compréhension difficile ou pour
lesquels on obtient malaisément une pleine
sincérité de la part des noirs.

Dans mes instructions, je disais notam-
ment: « J'attire votre attention sur le passage
» relatif au caractére concret des méthodes
» d'investigations & emnloyer »... ®

» Ce n'est pas la coutume qui doit révéler
» la solution des questions, c'est cette solution,
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rétroactes de cette affaire, ainsi que les moceurs
et coutumes des acteurs;

Attendu que le prévenu et témoins sont de
race Gwaka, race aux moeurs rigides, qui
n'admettent que les mariage exogamiques;

Attendu que la nommée Keewe, mére de la
victime avait eu des relations avec un maéle du
clan, le nommé Mayani, qu’elle devint enceinte,
que son frére chef de famille décida deés ce
momentdesupprimercetenfantincestueux, qu’il
apparait ainsi un peu en justicier, voulant faire
disparaitre les tares de la famille;

Attendu qu’il y a lieu de tenir compte de ces
éléments pour faire bénéficier le prévenu de
larges circonstances atténuantes, que cependant
on ne peut admettre ces coutumes barbares;

Attendu qu’il n'y a pas lieu d’accorder des
dommages et intéréts a la partie lésée par
I'infraction, |'enfant incestueux appartenant non
aux pére et mére, mais a la famille représentée
en |'occurrence par le prévenu lui méme;. ..

Condamne: Kakago Polomba préqualifié,
du chef d'aseaseinat 4 7 ans de servitude pénale.

le droit coutumier.

» c'est le fait qui doit révéler la coutume. /{
» faut avant tout constater les faits ; il faut aussi
essayer d en dégager les régles, les principes,
d’en rechercher le sens profond, mais cette
» partie du travail doit suivre la premiére et en
» étre la résultante. Non seulement l'indigéne
éprouve de la difficulté & énoncer des regles
abstraites, mais |'européen lui-méme est
amené€ a mal observer les faits, 4 les déformer,
8'il les examine au travers de théories,
d’explications ou de formules prématurément
élaborées. »

»

Le caractére du travsil est aussi bien défini
par les extraits suivants de la lettre par laquelle
le Procureur du Rni d'Elisabethville, M. Bours,
transmettait le questionnaire aux administra-
teurs: « je vous prie de vouloir hien répondre
point par point pour chacune des populations
résidant d=ns votre ressort et possédant
ses coutumes distinctes, sans tenir compte
» du fait que ces collectivités sont ou non
indépendantes d’autres groupements.

»
»

»

»

» Vous mettrez & profit, non seulement vos
connaissances personnellea et les études sur la



»
»

£

»

»
»
»
»

»

»

»

»
»
»

v

»

»

I

matiére existant dans vos archives ou les ou-
vrages techniques que vous pourriez posséder,
mais surtout les 1enseignements fournis par les
indigénes avec lesquels vous entrez en contact
au cours de vos déplacementa de service.

» J'insiste tout particuliérement sur le soin a
apporter dans la rédaction de vos réponses qui
devront distinguer nettement entre la régie ac-
tuellement en vigueur et celle d’autrefois.

» L'examen du questionnaire ci-joint vous
révélera que la forme interrogative n'a pour
ainsi dire pas été adoptée: il a paru, en effet,
qu'il gagnerait en clarté sous la fome d’intitu-
lés permettant d’éviter I’emploi des vocabulai-
res techniques particuliers au droit et a
I’ethnologie.

» Si toutefois, dans certains cas, un doute
venait a surgir dans voltre eaprit a propos de la
compréhension ou de la portée d'un terme,
vous voudrez bien m’en référer. Le Parquet
ne demande qu'a collaborer avec vous auesi
étroitement que poesible a I’exécution de |’en-
quéte et sera notamment heureux de vous en
entretenir lors de la prochaine inspection de
volre territoire

» Dans la conduite de votre enquéte, je
vous.demande avec instance de vous abstenir
de tout ce qui pourait sembler aux indigénes
étre un interrogatoire méthodique sur des
questions d’ordre général nécessitant de leur
part un effort de raisonnement, de coordina-
tion et de définition.

» Ayant & vous méfier de leur inaptitude a
abstraire, de leur mutisme craintif ou de leurs

»

déclarations intéressées, il faudra leur présen-
ter la méme question sous des formes aussi
variées et aussi concrétes que possible avec
toutes les apparences incidentes que vous
saurez imaginer.

» La méthode préconisée est donc la sui-
vante : dégager la régle coutumiére de solu-
tions identiques qui vous seront fournies pour
des cas semblables.

==7%» Enfin veuillez noter que ce travail n'a paas

pour objet de constituer une paperasserie
supplémentaire ou de vous obliger a la
rédaction d'un de ces rapports qui ne servent
guére qu’a gonfler les dossiers et a fournir dee
matériaux aux historiens futurs, mais d'un
travail essentiellement pratique qui sera
immédiateinent utilisable par vous-méme et
par vos auxiliaires, par vos successeurs et par
le perquet. »

Noe lecteurs trouveront ci-aprés la repro-

duction du questionnaire, puisune des premiéres

réponses recgues,

de M.

étude remarquable

I’ Administrateur Wauthion surles Bayashi. Nous
publierons aussi successivement tous les travaux
de valeur, et le Bulletin contiendra ainsi petit a
petit un véritable coutumier du Katanga.

Je dis du Katanga, parce que, émanant du

Parquet Général d'Elisabethvilie, I’enquite n'a
été obligatoire que dans son ressort. Mais il est
évident que le Bulletin sera heureux d’insérer
les travaux du méme genre venant d’autres
provinces, et que c’est le coutumier de toute la
Colonie qu'il ambitionne de faire paraitre.

A. SOHIER.

Coutumes indigénes.
QUESTIONNAIRE

- RENSEIGNEMENTS GENERAUX.

1. Nom du groupe étudié.
2. Situation géographique - Langue parlée.
3. Autornité qui le dirige. .

4.Source desrenseignements (chef, notable,

ancien résidant, missionnaire, etc livres, publi-
cations, rapports politiques ou autres des admi-
nistrateurs antérieurs, induction (C. a d régle
dégagée de la solution identique de cas analo-
gues) :
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- FAMILLE.

5. DES UNIONS AYANT LE CARACTERE D'UN

MARIAGE

a) Fiancailles et mariages avant la puberté,

formalités, valeur de ce mariage, droits et obliga-
tions du fiancé ou de I'époux provisoire ; forma-
lités, époques etc. de transformation des fian-

cailles

ou mariage provisoire en Inariage

définitif.

b) Age ordinaire du mariage {sexe masculin -

sexe féminin)



¢) Interdictions et obligations concernant
I’endogamie (les époux doivent appartenir au
méme clan, 4 la méme tribu) - |'exogamie (les
époux ne peuvent appartenir au méme clan, a
la méme tribu) - ia parenté - la situation sociale -
autrea interdictions d'ordre quelconque, a titre
permanent ou temporaire, ordinaire ou acciden-
telles et par exemnple : veuvage, droit de certains
parents (cousin, oncle) d’épouser la femme,

la fille du défunt.

d) Sanction en cas d’infraction a ['une de
ces interdictions (pénalités diverses) - sort des
enfants.

6. ForMALITEs - CEREMONIAL.

a) Choix de la future femme.

b) Demande formelle de mariage. - A qui
elle est faite en premier lieu, droits de la future
épouse (distrinction entre les jeunes filles, les
veuves, les femmes répudiées ou divorcées), du
frére ainé.

¢) Payements aux parents de |'épousée,
apports ou engagements quelconques pouvant
&tre qualifiés de dot - montant habituel, rites,
constatations diverses.

7. CEREMONIAL DU MARIAGE - DESCRIPTION
D'UN MARIAGE TYPE.

8. DEs UNIONS REDUITES A LA SIMPLE COHABITA-
TION SANS LES FORMALITES OU LES CEREMONIES DU
MARIAGE REGULIER - CARACTERE. DUREE. SORT ET
PROPRIETE DES ENFANTS.

Conséquences et obligations pour les
parents - pour la mére seule - pour les fréres de
la mére, idem pour le groupe du c6té du pére.

9. MARIAGE DES ESCLAVES, FORMES, VALEUR,
SORT DES ENFANTS, MARIAGE DE LA FEMME- ESCLAVE
AVEC SON MAITRE, CONCUBINAGE DE LA FEMME
ESCLAVE AVEC SON MAITRE, SORT DES ENFANTS.

9. BIS - INDIGENES CONVERTIS A UNE RELIGION
CHRETIENNE

Quelles formalités du mariage conservent-
ila en plus du mariage religeux ?

10. RAPPORTS DES EPOUX.

a) Habitation des conjoints - I'homme

va-t-il habiter chez ses beaux parents ou dans
leur village ? ou. au contraire, est-ce la femme
qui vient habiter dans le village de son mari ?
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En cas de changement de résidence par le mari,
la femme doit-elle I'accompagrer ? Maladie
d’'un des époux: obligations de son conjoint
et de la famille - Déceés, indemnité de mort.
PRI P35 |
b) situaticn et condition générales de la
femme. son influence dane la direction des
affaires familiales. Propri¢té. Droits respectifs
des époux. Indépendance de la femme.

I I. RAPPORTS AVEC LES BEAUX-PARENTS.

a) Situation de la femme vis & vis des diffé-
rents membres de la famille du man.

b) méme guestions concernant le mari et en
particulier ses devoirs ou obligations se manifes-
tant par des paiements, des travaux etc. Sanc-
tion du non accomplissement par le mari de ses
obligations vis & vie des parents de la femme.

2. ADULTERE.

a) Adultére de la femme. Sanction. (distinc-
tions 4 noter éventuellement suivant le rang, la
classe ou la caste, soit de la femme, soit du
complice). Cas oul’adultére est suivi de pénalités
suivant qu'il y a ou qu’il n'y a pas de grossesse.
Si:)rt de I'enfant adultérin. Chatiment du com-
plice.

b) Adultére du mari. Droits de la femme ou
de la famille de la femme. Particularités diver-
ses (cas spéciaux, par exemple transmission de
maladies vénériennes, accouchement préma-
turé de la femme ou mort d’un enfant attribué
a I’adultére du mari).

13, DI1SSOLUTION DU MARIAGE.

a) Divoice par consentement mutuel -
séparation pure et simple sans formalités -
existe-t-elle? - effets (restitution des apports,
indemnités aux familles - sort des enfants etc).
- Si elle ne suffit pas pour valoir divorce quelles
autres formes sont nécessaires?

b) Divorce a la demande du mari. Causes
(adultere. maladie, stérilité, maléfices, mauvais
caractére, incompatibilité¢ d’humeur, négligence

de lafemme - Effets.

c) Divorce & la demande de la femme,
causez (non paiement du 1eliquat de la dot,
manguement aux obligations envers les beaux-
parents, mauvais traitements, manque d'assis-
tance, adultére, impuissance, stérilité, maléh-
ces, incompatibilité d’'humeur etc. Effets.



14. VEUVAGE.

a) Situation du veuf, de la veuve vis a vis
de la familie du conjoint décédé.

b) temps fixé pour le veuf ou la veuve avant
‘de pouvolr contracter un nouveau mariage -
obligations résultant du deuil; cérémonies a
accomplir pour délier la femme des liens da
mariage.

15. RAPPORTS DES PARENTS ET DES ENFANTS.

a) Situation des enfants vis A vis de la mére.
Autorité maternelle. Droit de la mére ou de la
famille maternelle & la dation des noms. Trans-
mission du totermn maternel.

b) autorité des ascendants ou collaiéraux en
ligne maternelle. R6le du frére ainé de la mére.

¢) Situation des enfants en général vis a vis
du pére - attitude des fils vis a vis de leur pére.
- Respect - Déférence Affection - Autorité
paternelle; éducation par les soins du pére.
Dation des noms. Transmission du totem
paternel.

d) autorité des ascendants ou collatéraux en
ligne paternelle, dans le cas des deux parents
encore vivants. [dem pour les orphelins.

e) role du frére ainé.

f) situation respective dea fréres et des
sceurs, des ainés, puinés et cadets, des enfants
nés de diverses épouses en cas de polygamie et
concubinage. des enfants de mariages succes-
sifs. Cas spéciaux : enfants nés avant nubilité de
la meére; jumeaux, =nfants d’esclaves.

g) Sort des enfants non parvenus a l’age
adulte en cas de dissolution du mariage dea
ascendants ou par le décés de I'un d’eux.

h) Tutelles des orphelins: & qui elle revient,
role du frére ainé de la mére, Droits et devoirs
du tuteur. Condition générale du pupille. Garde
de ses biens.

1) Qui contrdle 'action du tuteur? peut-il
étre destitué? par qui?

16. MEMBRES DE LA FAMILLE.

a) Noms désignant la famille. Composition
générale de ce qu'inclut le terme.
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b) Noms indigénes des divers degrés
parenté.

c) jusqu’a quel degré suit-on la parenté:
d) Droits, obligations réciproques des di-
vers membree de la famille.

IlI. - 17. LA PROPRIETE MOBILIERE.

a) Personnes susceptibles de posséder (con-
dition des femmes; droit de propriété des
eaclaves).

b) Catégories principales d’objets suscep-
tibles de propriété (armes, ustensiles, engins,
meubles etc). Animaux, esclaves.

Moda-

c) Aliénation. Limites de son droit.
lités, contrat. Vente.

d) Existe-t il une propriété mobiliére collec-
tive (de type familial par exemple)? Sur quels
&tres ou objets porte-t-elle?

e) Etablissement du titre a la propriété
d’un meuble. Axiome « en fait de meubles,
possession vaut titre ».

f) Propriété des choses trouvées, de ses
produits (en cas d'animal trouvé), Prescriptibi-
lité de la chose perdue.

g) Modes d’acquisition de la propriété
reconnus par la coutume ou par une série de
dispositions formellement énoncées.

h) Reégles concernant la propriété indivi-
duelle des produits non consommés de suite, de
la cueillette, pache. chasse, troupeaux, etc. (des
produits d’un travail quelcongue.) Reégles
concernant A ces points de vue, les enfants, les
femmes, les esclaves (méme observation).

louage, prét des animaux ou
Stiretés et garanties du pro-

i) Location,
objets mobiliers.
priétaire.

1) Succession. Existe-t-il des lois, des cou-
tumes impératives, ou de simple régles d’usage?
Reégles parnculleres d’aprés les catégories de
biens: animaux, esclaves, etc.

k) Succession. Partage. Généralités.

1) Régles concernant les enfants (fils aing);
la veuve (reprises), les ascendants, les collaté-
raux (frére ainé). Contestations. qui les juge?
appel? 3 qui?



m) Signification d'une volonté de caractére
testamentaire. Respect des volontée du mou-
rant.

IV. - 18. LA PROPRIETE FONCIERE.

a) Droits des individus ou de groupements
de forme déterminée a l'usage exclusif d’une
zone délimitée de territoire et a la récolte de ses
fruits (foréts. fruits, gibier, arbres, etc.) ou a
I'utilisation de son sol pour le paturage ou a la
mise en culture. Mémes droits concernant les
cours d'eau.

b) Idées diverses sur la terre au point d=
vue propriété. Y a-t-il l'idée que la terre ne
peut appartenir & aucun homme? Qu’elle est le
domaine d’un ou de plusieurs espnits, d'un Etre
supréme vague et indéterminé ?

¢) Existence d’'une propriété fonciére. Ca
ractére dominant: collective ou particuliére Va-
riations suivant les espéces de Propriété.

d) Type réduit a la propriété collective des
produits d’un territoire (cueillette, chasse, patu-
rages). d'un cours d'eau ou de ses sections.
Reégles de paitages et proportions entre les di-
vers ayants droit. Usages régissant ce type.

e) Limitations et frontiéres entre collecti-
vités {(marques, signes, traités, coutumes tradi-
tionnelles, origines légendaires ou historiques,
etc).

f) Propriété agricole de type collectif(famille
ou groupement quelconque) Modalités de |'ex-
ploitation. du partage des produits.

g) Idées indigénes sur la nature de cette
propriété et son origine Cette propriété peut-elle
étre l'objet d'une cession ?

h) Propriété cessant avec |'occupation
effective, en matiére d'habitation ou de culture.

1) Propriété immobiliére constituéde, indivi-
sible et organisée au nom de certaines collecti-
vités (mémes détails qu’a j)

1) Usagescorreapondant pour les particuliers
a une location immobiliére & des baux ? & qui ?
Modalités. Particularités rentrant dans la caté-
gorie des servitudes. Concept d'une nue pro-
priété et d'un usufruit.

k) Type réduit a I'usage et au droit indivi-
duels aux produits d"un terrain ou d'un territoire,
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sans notion de propriété du fonds. Distinction
entre la possession et la propriété.

1) Existence d’une propriété immobiliére
individuelle. Catégories de propriété de ce type.
Modes d’acquisition et personnes capables de
posséder une telle propriété. Natures et origines
d’aprés les indigénes ?

m) Marques et titres de la propriété fonciére
individueile. Modes d’acquisition, de conserva-
tion, de cessicn & titre gratuit ou onéreux de
cetle propriété.

n) Faculté de disposition de la propriété
fonciére pour aprés décés. Succession. Partages.
Publicité. Réle du témoignage; modalités de
I"expression de la volonté du testateur. Droits
des chefs ou de la collectivité a cette occasion.
Successions vacantes.

V. - 19. DROIT PENAL.

1} a) Principales catégories des infractions
prévues: vol, dol, tromperie, injures, coups,
blessures, meurtre, adultére, viol, faux témoi-
gnage, incendie, etc. Infractions de nature
particuliére; offenses de nature magico-reli-
gieuse.

b) Distingue-t-on des circonstances atté-
nuantes ou aggravantes ?

2) Infractions n’étant considérées comme
existantes que si elles atteignent certaines
personnes ou certains &tres.

3) Infractions dont le degré de gravité, la
peine correspondante et la jundiction sont
fondées sur la qualité de ceux qu’elles offen-
sent: Esprits, divinitéa (ou leurs incarnations.
leurs figurations ou leurs serviteurs), chefs, et
leurs familles.

4) Infraction dont la gravité, la peine et la
juridiction sontréglées d'aprés les modalités de
date, de lieu, d'instrument employé.

5) Infraction dont la gravité, etc., dépend
de la qualité de leur auteur.

Obtenir par séries de réponses (les plus
typiques a citer « in extenso ») les idées indi-
génes sur ce qui constitue telle ou telle infraction
punissable considérée in genere: tort causé a
I'individu? aune famille? 3 une collectivité? sous
quelle forme. par guel trouble ou dommage
précis? menace de représailles, et de la part

de qui?



d) Séries des définitions indigénes aur
chacunes des diverses peines examinées en
particulier. Quel est leur but essentiel: la puni-
tion du coupable ou la sauvegarde de la collec-
tivité? Peut-on noter une vue générale sur le
caractére de la peine concue en général?

e) ldées des indigénes sur ['exercice du
droit de punir, sur les raisons quile confient a tel
individu ou a telle autorité,

f) Systéme pénal consistant dans la simple
réparation du tort causé, réparation par com-
pensation pure, et simple, réparation par dupli-
cation de l'évaluation du dommage causé? -
Pénalité par la loi du talion.

g) Systéme pénal général prévoyant diver-
ses modalités de peine. Principes des échelles
des peines. Peines fixées pour chaque intraction
déterminée? variant suivant la condition ou
I'age de I'inculpé? laissées a 'entiére apprécia-
tion de notables ou assemblées diverses, du
graad chef, de prétres ou de féticheurs, d'un
grand chef religieux; de fonctionnaires ou
juges le représentant.

h) Pénalités appliquées: amendes et confis-

cations; prison, travaux, esclavage; peines
corporelles, mutilations supplices, modes di-
vers de mise a4 mort. Retranchement de la

communaut?. Défense de communiquer. Ban-
nissement. Ses conséquences pratiques.

i) Les juges Auprés de qui les affaires sont-
elles introduites? Qui a qualité pour les intro-
duire? qui a le droit ou le devoir de signaler les
infractions. de dénoncer les coupables? Y a-t il
des juridictions spéciales d'aprés les catégories
de délinquants? d’aprés les circonstances de
temps et de lieu? d'aprés les catégories des
victimes de l'infraction? Y a-t-il des juridictions
diverses coexistantes au nom de plusieurs
autorités distinctes?

1)Enquétesjudiciaires etinstructions. Modes
et particularités. Recherche, arrestation et garde
des inculpés. Equivalents d’une police judi-
claire.

k) Preuve de l'infraction: interrogatoire,
témoignages, coups et torlures Intervention
d’opérations de magie. de religion (détailler),
ou des preuves divinatoires (I'ordalie exceptée).
Examiner en particulier ce qui a trait A la recher-
che du meurtrier (par exemple |'idée que le
cadavre de la victime peut au moyen d'une
épreuve de magie divinatoire. indiquer le
coupable).
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1) Serment: a) Formulaire (le texte intégral
indispensable, avec traduction mot a mot:
b). Elémentdelaformule(forces ou personnalités
évoquées ou invoquées. Enumération des sanc-
tions, etc.) Serments & forme imprécatoire, dont
les termes ont par eux-mémes force magique;
c) cas o il est déféré; d) formalités, modalités,
cérémonial, gestes. Objets tenus par celui qui
prononce le serment, ou objets sur lesquels il le
prononce; e¢) personnes a gui le serment est
interdit; f) effcts du serment dans le peuple
examiné. Sa gravité. Respect dontil est entouré.
Usage ou abus. Divers.

m) Prononcé de la sentence. Publicité.
Cérémonial (formulaire 4 donner aussi complet
que possible). Exécution de la sentence. Admet-
on la substitution dagps 'accomplissement de la
peine. (enfant, esclave, parent, par exemple)?

n) Idées surla complicité. Peines semblables
a celles qui frappent l'auteur principal? ou
distinctes?

o) Solidarité et responsabilité collectives.
Parents ou groupes punis avec |'auteur principal
ou & son défaut. Particularités diverses (par
exemple peines frappant la famille du suicidé).
Spécialement responsabilité du chef de village
pour les actes commisdansson village ; responsa-
bilité du chef de famille; responsabilité du chef
de clan.

p) Pénalitéa contre le faux accusateur. Ré-
parations envers I’accusé reconnu innocent.

q) Ordalie (ou cas d’un accusé ou d'un
suspect soumis obligatoirement & une épreuve
physique {ou divinatoire) constituant un risque
dont la réalisation démontrera sa culpabilité).

r) Modalités diverses d'épreuves judiciaires
dérivant ou semblant dériver de |'ordalie. Déhs
et duels judiciaires par combat singulier; par
combat collectif de famille contre famille,
groupe contre groupe, etc. Régles obscrvées,
particularités (en grand détail). Lutte entre accu-
sateuretaccusé (sous formes telles, par exemple,
que la destruction simultanée, avec surenchéres,
de biens appartenant aux parties en présence.) -
Ordalies sur animaux, épreuves magiques ayant
pour but de déterminer le coupable.

VI. - 20. PROCEDURE.

a) Contestations. Arbitrages. Choix dep
arbitres : leur payement. Juridictions propre-
mentdites. Leurcompétence est-elle obligatoire,



ou y recourt-on facultativement ? Jundictions
diverses. Composition des juges. Principes
présidant a leurs attributions : d'aprés les parties
ou d’'aprés la nature des affaires.

b) Principales espéces des actions intentées.

c¢) Dommages. Régles concernant leur déh-
nition, leur évaluation, leur réparation.

d) Procédure. Caractéres généraux. Sortes
de preuves admises et administration de la
preuve. Enquétes. Serments. Gestes, formules
et cérémonial. Débats, assistance de la famille
ou des amis des plaideurs; d'avocats. Police et
régles des audiences.

Noter les diverses particularités materaelles
des débats (par exemple, |'emploi de baguettes
ou de faisceaux pour noter le nombre et I'en-
chainement des réponses, ou telle autre cou-
tume locale de ce genre).

e) Jugement porte-t-il seulement sur le prin-
cipe de la contestation ou énonce-t-il des con-
séquences? Significations des jugements. Equiva-
lences de leur transcription. Idem des frais judi-
ciaires. Exécution du jugement. Autorité de la
chose jugée.

f) Appels.

supréme.

Existence d'une juridiction

g) Prescription. Temps aprés lequel une
action n’est plus recevable. Principe existe-t-il ?
la durée du temps pour prescrire est-elle la
méme dans tous les cas ?

VIL - 21. COUTUMES DIVERSES.

a) Hospitalité: devcirs de celui qui regoit un
héte, responsabilité pour les biens de celui-ci.
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Devoirs et obligations de celui qui regoit 'hos-
pitalité. - maladies et mort.

b) Coutumes de chasse - de péche.

c) Dépot: obligations et droits du déposant
et du dépositaire.

d) Violation de propriété: reaponsabilité de
celui qui entre dans une maison, dans un champ,
contre la volonté du propriétaire.

e) Mandat: responsabilité de celui qui s’est
chargé d’accomplir une mission déterminée:
obligations du mandat.

f) Vente, achat, xesponsabilité du vendeur.

g) quasi délit - responsabilité pour avoir
causé volontairement ou involontairement un
dommage a un tiers.

h) Vente - achat - responsabilité du vendeur.
Crédit?

1) Constitution de bien avec nue propriété
et usufruit ou leurs équivalents (noms indigénes).

j) Emprunts, leurs diverses formes, qui peut
emprunter, sfiretés, gages, nantissements, ga-
ranties diverses du préteur. Termes - Intéréts ?

k) Modes divers d'aliénations, échange,
donationas.

1) Contrats de location, de louage et de
travail. Espéces et variétés. Modalités d’exécu-

tion.

m) Prét a usage.
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Le Droit Coutumier des Bena Bayashi

(Réponse au questionnaire sur les Coutumes Indigénes).

I . RENSEIGNEMENTS GENERAUX.
[° Nom du groupe étudi€ : Bayashi.

2° Situation : Groupe englobant le poste de
Kongolo lui-méme et les environs de Kongolo.
rive gauche dans uu rayon moyen de 30 kilo-
métres.

Langue parlée - Kisonge altéré de Kiluba.

Les Bayashi, ribu composée de trois clana:
les Bazila Simba, les Bazila Nyoka, et les Bazila

Nduba, sont d’origine Musonge. Toutefois leur
langue et leurs coutumes primitives semblent
8'étre fortement modifiées au contact de la
langue et des coutumes dea Baliba qui sont
leurs proches voisins, et avec lesquels ils parais-
sent avoir eu de tous temps de nombreux
rapports.

3° Autorité : Chef coutumier Salumu Kien-
ge, en instance d’investiture, successeur légitime
du chef investi Kienge Mutimpu décédé en
juin 1932,



4° Source de renseignements : Les chefs
Kienge Mutimpu puis Salumu Kienge; Les
notables Mwana Tambwe et Mwana Kasongo;
Le R. P. Ferry, Supérieur de la Mission de Kon-
golo; Le rapport d'enquéte des Bayashi. Les
jugements rendus par le Tribunal de Territoire
et le Tribunal principal de chefferie des Baya-
shi. Les Chefs Bayashi sont les assesseurs
assidus du Tribunal indigéne de Terntoire.
Pour quelques cas typiques des jugements
rendus par le Tribunal indigéne de Kabalo,
dont les assesseurs habituels sont balubas.

Il - 5° FAMILLE.

a) L'homme qui désire une femme ou quel-
que jeune fille remet a cette jeune flle un
cadeau pourson pére, lance, houe,... Celle-ci eat
chargée de remettre |'objet & son pére, qui s'il
I’accepte marque par la I'acceptation du gendre.
Celui-ci vient alors chez son futur beau-pére
porteur d'une calebasse de vin de palme et de
| ou 2 poules. Il sied également d’apporter une
étoffe a la future belle-mére. On présente une
natte au prétendant, qui s'y installe et on con-
somme en commun les victuailles apportées par
lui. On débat le montant de la dot. Dés ce
moment, méme si aucun acompte n'a encore
été versé sur la dot, le futur gendre est agréé et
considéré aprés cette agape comme ayant des
droits exclusifs sur la jeune fille. La famille
serait coutumiérement puniseable si elle agréait
a la fois deux futurs et en recevait simultané-
ment des présents Le futur peut obtenir que la
jeune fille vienne habiter pendant quelque
temps dans sa famille a lui. Si la jeune fille n'a
pas atteint sa puberté, elle demeurera jusqu'a
cette époque chez la mére de son futur ou sa
premiére femme pour s'initier aux gofils de
son futur mari et A tous traveux réservés aux
femmes : nourriture, travaux des champs C'est
comme une espéce de stage & accomplir par la
future épouse.

Le futur n'a pas le droit d'exiger la consom-
mation de |'union sexuelle, mais si la flle est
nubile, une certaine tolérance existe. [l semble-
rai: méme que cette tolérance fut encouragée
tant par la famille de la femme que celle du
futur, afin de pouvoir se rendre compte de la
stérilité ou de la fécondité de la femme. Le fait
de voir une promise enceinte, ne les désole pas,
loin de la, la famille du futur se ré&jouit de veir
le fancé ayant eu le choix si heureux et la
famille de la fiancée se séjouit de pouvoir
demander un supplément de dot, aussi la con-
sommation du mariage en est hitée pour qu’au-
cune dissension ne surgisse.
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Les droits du gendre iéguliérement agréé
sont sacrés, ils engagent la femme et la famille
de celle-ci jusqu'a ce qu'une rupture éventuelle
se soit réguliérement produite, entrainant le
remboursement des gages de |'ex-prétendant,
et, autorisant de la sorte l'agrdation d’un nou-
veau fiancé. (Voir Jugement n° 13 du Tr.; Ter.
Kgo: droits du chef Kifwankese sur la femme

Goie.).

b) Age moyen, Scxe masculin : 16 ans; sexe

féminin : 14 ans.

c) Exogamie absolument stricte dans le clan
au moins jusqu'a la 7me génération connue.
Endogamie facultative dans la tribu, il n’y a pas
d’interdiction pour un membre de la tribu
d’épouser un membre d'une autre tribu.

d) En cas de transgression a la régle d’exo-
gamie, les notables sont aussitét réunis et le
divorce estsolennellement prononcé. Les coupa-
bles sont placés dans une fosse et aspergés par
un ancien de sang d'une poule fraichement
égorgée. Sort des enfants : pas de cas dont on
ait le souvenir.

6° a) Voir en 3°a.

b) idem - en ce qui concerne les veuves,
divorcées ou répudiées, etc; voir les rubriques
divorce et succession.

¢) Les dots versées aux parents de I'épousée
le sont généralement devant un témoin de
chacune des parties. et, partant de clan diffé-
rent. LLa dot est souvent, sinon toujours versée
en de longues échéances, et, il n'y a pas de
limitation déterminée. La dot est proportion-
nelle & I'age de la future. Plus est elle jeune et
plus sa famille sera exigeante. Elle s'¢levait
autrefois jusqu’a 3 esclaves.

On peut estimer une proportion de 3 chévres
par esclave. En plus, jadis 8’y ajoutaient: |
lance; | couteau; | houe; | hache; 84 10 poules.

Actuellement, si la future n'a pas encore
été épousée : 34 5 chévres; 50 4 100 francs; 345
pagnes; de |'huile, du sel, et. différents petits
objets seion les désirs de la famille. Cette dot
commence deja a étre versée lorsque la future
n'aque’ ou8ans Silafuture a déja antérieure-
ment convolé, ses parents exigent au nouvel
époux une dot au moins égale a celle gu'ils ont a
restituer a |'ex-époux.

7° Le mariage n'entraine ici aucune cérémo-
nie bien caractéristique. La femme ayant atteint



I'age adulte, le futur époux qui désire introduire
sa femme chez lui doit aller trouver ges beaux-
parents. Il esta remarquer que la dot ne doit pas
pour cela nécessairement avoir été compléte-
ment versée. e futur est porteur de quelques
poules qui servent & une nouvelle agape chez les
beaux parents. La future part ensuite avec son
man en emmenant ses ustensiles de cuisine. les
parents et proches de la femme |'accompagnent
jusqu’a son nouveau domicile. LLe mari convie
de son coté ses amis et proches. C’estle véritable
repas de ncces dont le mari fait encore les frais,
mais, que cette fois la jeune épousée doit prépa-
rer elle-méme avec ses propres ustensiles. Tous
s’'en retournent ensuite. Le mariage est consi-
déré comme accompli. S'il reste un reliquat de
dot. le mari doit 8’efforcer de 8'en acguitter dans
le plus bref délai possible.

8° Un cas typique en cette matiére peut
étre cité dans le jugement n° 74 du Tribunal de
Territoire de Kabalo, en date du 18 juillet 1932.

Un indigéne ayant épousé une femme et en
ayant obtenu deux enfants part avec eux a
Elisabethville. Il renvoie peu aprés pour raison
de santé sa femme et ses enfants chez lui. La
femme prend un amant qui fait tant que la
famille de la femme accepte de 'agréer et veut
faire reprendre la dot varsée par la famille du
premier mari, prétendant que la premiére
union n’a jamais été réguliére.

Voila ce que décident les juges indigénes :

« Chez nous, quiconque emméne une
femme, méme en versant une somme A un
proche parent de la femme mais. sans accomplir
les formealités entiéres du mariage, ne fait rien
que prendre une concubine.

Le premier intéress€ a fait parvenir au pére
de la femme des objets d'une certaine valeur,
mais, aprés en avoir eu deux enfants. Il prétend
que de ce tait il y eut mariage.

Tout homme qui remet au pére d'une fille

des objets constituant une partie de dot n'est
considéré, tant qu'il n'y a pas eu repas de
noces que comme le fiancé agréé ou plutst le
gendre possible, non comme le légitime mari.

Tout homme se trouvant dans ce cas, 8'il
est dane 'impossibilité d’aller visiter la famille
de la femme, peut déléguer un mandataire
accrédité choisi parmi ses parents maéles, et,
dans ce cas |'union peut devenir coutumiére-
ment aussi valide que s’il était allé lui-méme
dans la famille de la femme.

Or dans le cas qui nous occupe, le premier
mari n’ayant jamais accompli cette formalité
n’a jamais été réguliérement marié. Le pére de
la femime pouvait de plein droit disposer de sa
fille et restituer des avances faites sur une dot
éventuelle.

Les enfants nés d'une union semblable
appartiennent a la famille de la femme, le pére
de la femme peut en disposer. Il peut & son
choix les confier en tutelle au mari légitime
choisi et désigné conformément & la coutume,
ou a leur pére naturel si un accord intervient
sur ce point.

Danas le cas ot le pére de la femme use du
droit de retirer au pére naturel son ou ses
enfants. 1l est tenu de laisser toutefois au pére
des enfants une indemnité pour avoir pris
soin de ces derniers, cette indemnité sera en
général d'une chévre ou quelqu’équivalent par
enfant, etc...

D’autre part au jugement n® 55 du Il
janvier 1932, il est dit que les menus cadeaux
faits durant la cohabitation d'une femme chez
un homme par ce dernier a la famille de la
femme restent acquis par celle-ci. Ce jugement
intervint déboutant de sa plainte un indigéne
qui ayant cohabité avec une femme, réclamait,
la femme ayant réintégré sa famille, les cadeaux
et présents faits tant 4 la femme qu’a sa famille
durant le temps du concubinege.

WauTHioN R. (d suivre).

e PP
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Les Coutumes Judiciaires des Lalia.

Pour comprendre cet exposéil estnécessaire
de dire quelques mots de |'organisation sociale
de la population.

1 - L'ORGANISATION SOCIALE.

Avant d’exposer les coutumesjudiciairesdes
LALIA, je crois utile si pas indispensable de
dire quelques mots aw sujet de |'organisation
sociale de cette population.

I - LA FAMILLE.

A la base de la société indigéne des Lalia
nous trouvons la famille biologique ou naturelle,
c'est a dire le groupe formé par un individu, ses
femmes et ses enfants.

Elle n'a pas de nom.

Cette famille en s’étendant, en se multi-
pliant, en s’accroissant forme des agrégations,
des collectivités dont les membres se réclament
d'un ancétre commun.

2. - LE cLaN.

LLa famille au sens strict est généralement
incorporée dans un groupement plus important
lequel comprend tous les individus qui descen-
dent d'un méme ancétre par la ligne masculine
et entre lesquels toute relation matrimoniale est
exclae.

Ce groupement constitue ce que les uns
appellent, la famille patriarcale ou paternelle ou
patrilinéale et ce que les autres dénomment la
Jamille au sens étendu ou bien encore le clan.

Ce groupement, en tout cas, comprend
plusieurs générations descendant d’un ancétre
commun. Onleschématise généralement comme
suit: Le Chef de Famille; ses femmes; ses saeurs
non mariées; ses fréres; les femmes de ses
fréres; ses descendants; les descendants de ses
fréres; ses neveux issus de ses sccure qui ont
quitté le clan de leur pére pour venir vivre chez
leur oncle maternel; ses clients; ses alliés; ses
eaclaves (volontaires a I'heure actuelle).

Pour ma part j'estime que le terme clan
étiguette le mieux cette agrégation exogamique.
Les indigénes la désignent généralement sous
le nom de etshuka.

3. - LA soUs-TRIBU ET LA TRIBU.

La langue des Lalia connait deux agré-
gations supérieures 3 |’etshuka. Elles se sont
constituées généralement par le développement
logique et normal de celui-ci.

Ce sont le: « liotshi » (sous-tribu?) ensem-
ble des etshuka issus d’'un méme ancétre; le
« bonanga » (ekanga) (tribu?) ensemble des
liotshi issus d'un ancétre commun.

4. - CONSTITUTION DES COLLECTIVITES SUPE-
RIEURES A LA FAMILLE. LLEURS NOMS.

En général I'ancétre a épousé plusieurs fem-
mes desquelles il a eu des enfants. [_es enfants
de méme meére se groupent; leurs descendants
qui font souches, constituent des lignées ou des
branches qui restent unies Pour se différencier
entre elles ces lignées portent le nom de leurs
meéres respectives.

Il y a donc au début de I'accroissement de
la famille autant de branches que I’ancétre zvait
épousé de femmes fécondes.

Cette agrégation a la fois matrilinéale et
patrilinéale qui ne sera que transitoire s’:.ppelle
« etshimu » ou « mondjala ».

Loraque les branches qui la constitue se
sont sufisamment accrues dans les générations
suivantes, elles se séparent, prennent le nom de
leur ancétre masculin et abandonnent le nom de
la meére de celui ci « L'etshimu » se transforme
alors en « etshuka ».

L’ensemble de ceux-ci constitue un « lio-
tshi ».

Donc la famille nait, grendit, puis se dis-
socie, se segmente, se fractionne, lorsqu’il y a,
si I'on peut dire, « surpopulation »;

La famille est donc la base de la société

Lalia.

Dans toute cette organisation sociale je n'ai
irouvé trace que d’une seule autorité disposant
du droit de punir: celle du pére de famille sur les
siens

En dehors de 'autorité paternelle il n’exis-
tait & aucun des échelons de l'organisation so-
ciale (etshuka liotshi-bonanga) une autre autorité,



ayant le droit de s’immiscer dans lI'administra-
tion intérieure des familles et ayant le droit de
leur donner des commadements.

Les relations des groupements familiaux
entr’eux se réglaient par la violence ou |'arbi-
trage.

Il n’existait donc pas autrefois de chef, le
Lalia ne connaissant pas l'obéissance aveugle
dans tous les domaines des institutions coutu-
miéres a un seul individu,

Mais alors comment é€tait organisée cette
société ou il n'y avait pas de chef pour com-
mander et pour punir ?

Comment cette société ne se dissolvait-elle
pas dans le désordre et l'anarchie ?

D’abord, toutes les décisions intéressant la
collectivité (migrations - guerres...) au lieu d’étre
rendues par un seul individu é:aient prises de
cominun accord par les anciens et les notables.

Ensuite, l'individu par souci de sa conser-
vation personnelle, sentant que toute autre vie
sociale lui était impossible restait lié¢ au groupe
qui 'avait vu naitre et respectait les décisions
prises par ses ainés pour assurer la sécurité et la
subsistance de tous.

Dans ['hypothése ou l'individu aurait pu
concevoir une vie différente de celle de son
milieu, ot se serait-il rendu ?

En forét, il était destiné a y mourir de faim.

Dans une tribu étrangére, il y aurait été
mangé ou réduit »n esclavage et dans ce dernier
cas il y aurait retrouvé le genre de vie qu’'il au-
rait prétendu fuir,

2. - LA JUSTICE AU SEIN DE LA FA.
MILLE ET DU CLAN.

1. Enumeérations des délits.

Dane les groupes famihiaux les délits étaient
proportionnellement peu nombreux; beaucoup
de faits qui sont érigés en infractions par nos
codes européens y étaient en effet inconnus.

Les délits les plus fréquents &taient |"homi-
cide, I'adultére, les injures, les vols. les coups.

A ces délits nous devons en ajouter un
. r ’ 2 : e
autre qui n’est pas prévu par nos codes civilisés,

nous voulons parler des délits de « sorcellerie »
ou le délit « d’envotitement ».

Précisons ce que l'on entend par sorciers
(maléficiers).

Les sorciers sont les personnes, surtout des
femmes, qui ont ia redoutable faculté de donner
la mort aux personnes sur lesquelles elles exer-
cent leur puissance occulte.

Cette puissance néfaste I'indigéne ['appelle
« ndoki ou liloka ». Les possesseurs de ce pou-
voir 8'appellent « boloki » et sont d'autant plus
redoutables qu'on lesignore - en effet rien dans
la vie courante ne permet de les distinguer des
autres membres du groupement.

Ajoutons encore qu'il ne faut pas confondre
les jeteurs de mauvais sorts avec les « nkanga »;
ceux ci détiennent des pouvoirs magiques qu’ils
emploient uniquement pour le bien de la com-
munauté soit en rendant les chasses giboyeuses,
les péches poissonneuses, les guerres victorieu-
ses - 30it en guérissant les malades...

Le délit d’envoiitement,

Pour I'indigéne la mort est rarement natu-
relle Aussi, lorsque dans une famille un déces
se produit. la cause en est généralement attri-
buée sux femmes (). y compria les épouses. les
sceurs et les filles du défunt.

Pour rechercher celle qui a ensorcelé et fait
mourir leur parent, le fils, le frére ou le neveu
{nkali-fls des sceurs) du défunt ne recourent pas
aux offices d’un « sorcier » pour connaitre le
nom de l'envotiteur. mais soumettent les fem-
mes du groupe 3 une épreuve qu’ils considérent
comme sire et infaillible (ce que nous appelons
« épreuve superstitieuse »)

2. - LES MODES DE PREUVE.

a) Pour déceler les envoiiteurs, les jeteurs de
mauvais sort.

Les femmes soupgonnées d'avoir été la
cause du décés absorbaient, en présence de tous
les membres du groupe réunis, du « samba »,
C’est une infusion d’écorce rapée de la liane
samba dans le « suc » ou le « Jus » extrait par

(1) Les femmes d'un groupement se divieent en: a)
Mebanda-eunay-moseka. (Filles issues d'un des membres
du groupe); b) Walialiala.waliasongo (Epouses des hommes
du groupe ; ce sont donc des étrangéres).



pillonnage d'une tige de jeune bananier. Cetto
boisson absorbée, les femmes |’une a la suite de
I'autre parcouraient la « libanda » (place) du
village en répétant par mtelvallea des phrases
dans le genre de celle—c1 « Si c'est moi qui ai
fait mourir un tel - que je meure - Samba tu ne
dois pas avoir honte pour moti - ai j'ai le ndoki,
fais le voir. »

Chaque phrase était ponctuée d’un claque-
ment de main appeié « lambo » et d'un crache-
ment de salive sur le sol.

Le fait de s'écrouler sur le sol prouvait la
culpabilité.

La femme qui e’affaisait ainsi sous les effets
du « samba » était trés souvent tuée immédia-
tement d'un coup de lance par le neveu du
défunt.

b) Pour prouver que l'on n'a pas commis un
acte dont on est accusé (vol, adultére...)

Quand un individu est accusé par un autre
membre du méme clan que lui, d'un acte qu'il
prétend ne pas avoir commis (vol, adultére) le
conflit est réglé d’une des maniéres suivantes:

1) (homme ou femme)

L’accusé instille dans un ceil un peu de
corrosif obtenu en pressant de I'écorce rapée de
I'arbre « bokungu » (pitdanenia africanum)

2) (ho'nme ou femme)

L'accusé se rend chez le forgeron et se fait
appliquer sur le mollet une hache rougie au feu,
cela s’appelle « Kobeta efete ».

En cas de culpabilité, I'accusé devient bor-
gne, pour le 1°7 cas; pour le second il se briile.

Le coupable doit alors verser au lésé une
indemnité pour le préjudice causé.

Dans le cas contraire, c’est a dire 81 |'expé-
rience est négative, l'accusé est reconnu inno-
cent et reqoit alors de son accusateur une
indemnité compensatrice de la honte que celui-
ci lui a fait éprouver en l'accusant a tort d'un
acte qu'il n'avait pas commis.

3) SANCTIONS.

Nous avons vu plus haut que le délit d’en-
voutement était généralement puni de mort,.
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Le parent du défunt qui tuait ainsi la fem-
me « boloki », (femme « sorciére »), agissait par
vengeance. Il rendait la mort pour la mort, aans
le secours d’aucune sentence, d’aucun juge-
ment, sans |'intervention d'aucune autorité.

Comment étaient punis les autres délits?
(vols, injures, coups).

a) 8’il s’agissait de personnes adultes:
Par le versement d'une indemnité.
b) S’il s’agissait d’enfants.

Par des sanctions infligées par le pére du
coupable.

Nous avons dit précédemment que dans
toute |'organisation sociale des Lalia il n’y avait
gu’'une seule autorité, celle du pére de famille
sur les siens. Cette autorité é&tait la seule a
exercer un droit de punir.

Voyons en quoi ce droit consistait:

Le pére de famille (ce terme pris dans le
sens que nous lui donnons habituellement c’est
a dire pére, mére et leurs enfants) pouvait ap-
pliquer A ses enfants des peines disciplinaires,
peines corporelles, rudes, sévéres, exemplaires,
mais pas arbitraires, ayant pour but d’assurer
I’ordre et |'obéissance au sein de la famille en
chatiant celui des enfants qui s'était rendu
coupable d'une faute grave, ou qui avait porté
préjudice a4 un membre du clan.

Le membre lésé du clan. s'il n'appartenait
pas a la famille laissait donc au pére du coupable
le soin de chatier celui-ci.

Quelles étaient ces peines?

1° Amolanda yandu: consiste & mettre sur le
corps du coupeble des fourmis « bomba »,
« ndolo », « bekomokomo » dont les piqures
sont excessivement douloureuses.

2° Amolanda kikungu: pour corriger particu-
lierement celui qui s’était rendu coupable de
vol, on lui attachait & la main un morceau
d’écorce que I'on allumait. Le chatié pris d’une
peur excessive lorsque les flammes léchaient ses
doigts jurait qu'il ne recommencerait plus.
L'écorce lui était alors enlevée.

3 Elinga (Amolofetshelia): l.e puni était
couché sur une claie élevée sous laquelle on
faisait braler des feuilles humides de fagon a ce



que le puni soit fortement incommodé par la
fumée épaisse qui se dégageait de ce feu.

4° Lokaka: Le doigts du puni étaient
fortement pincés entre deux baguettes de fag:on
a lui faire éprouver une douleur intense.

5° Amolakia Ntole: Du pument écrasé était
frotté sur les lévres et les parties sexuelles du
puni, parfois sur tout son corps.

6° Yambo : Verge composée de brindilles
avec laquelle on flagellait le coupable.

A bout de douleur et pour faire mettre in a
la peine le coupable prétait les serments les plus
solennels qu'il ne recommencerait plus.

Ces serments consistaient généralement en
serments honteux : « Si je recommence c’est que
je couche avec ma meére - c’est que mon pére
couche avec ses sceurs, etc... »
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Les peines que nous venons d’'énumérer
étaient les seules que le pére pouvait appliquer a
ses enfants, il ne possédait pas a leur égard le
droit de vie et de mort. L.’abandon noxal n'exis-
tait pas non plus.

»
.

Lorequ’un individu avait commis une faute
trés grave, vis-a-vie d’'un membre de la famille
ou du clan {(adultére, homicide) il prenait géné-
ralement la fuite pour se réfugier, soit au village
de sa mére, soit aux villages de certains de ses
grands-parents.

Chaque individu posséde en effet plusieurs
familles ou il est sGr de trouver asile, ce sont
entr'autres : a) Celle de son pére; b) Celle de sa
meére; c) Celle de la mére de son pére; d) celle
de la mére de sa mére, etc...

DE RYCK (a suivre).

JURISPRUDENCE.

28. - DIVORCE - IMPUISSANCE DU MARI.

Tribunal de chefferie de Niemba-Kunda
(Batembo, territoire de Kiambi): affaire n° 6:
Une femme a quitté son mari parce que celui-
ci est impuissant. Le mari s’étant présenté pour
reprendre son €pouse, le pére de celle-ci s’adres-
sa au tribunal pour faire déclarer la femmme déli
vrée du lien conjugal.

Le mari reconnait etre impuissant, il recon-
nait que sa temme a le droit de le quitter, mais
réclame remboursement de la dot, soit 40 francs.

e Tribunal tranche en ce sens.

29. . TRIBUTS COUTUMIERS - VIN DE
PALME - USAGE.

Tribunal de chefferie de Tuta (Ankoro)
Affaire Ne 2. Un homme se plaint de ce que le
capita de village, qui devait fournir au chef un
tribut de vin de palme, ait pris le sien a cette
fin sans li en demander la permission.

Il résulte de la décision que le vin de palme
peut &tre pris dans ce cas sans aucun avis pour
éviter que Je propriétaire des palmiers n’ait le
temps d'y incorporer des substances nocives.

30. - DIVORCE - REcIME MATRIONIAL - PAR-
TAGE DES BIENS.

Méme Tribunal. Affaire n° 3: il s’agit d'un
divorce par consentement mutuel. Le tribunal
décide qu’aprés le remboursement de la dot, la
femme aura le droit de conserver la récolte de
sea champs.

31. - MARIAGE - Epoux DE RACE DIFFE-
RENTE. OBLIGATION POUR LA FEMME DE SUIVRE SON
MARI.

Tribunal de Territoire de Kongolo, affaire
n° |0: Demande: un indigéne de Stanleyville
ayant épousé une femme de la région veut ac-
tuellement retourner chez lui avec sa femme,
ayant été licencié par le C. F. L.; la femme
refuse de le suivre:

Coutume: les conjointe étant de race diffé-
rente, I'union n'est admise pHT le clan qu'avec
la volonté expresse de la femme et aux condi-
tions posées par celle-ci. Si la femme, au
moment du mariage, a- spécifié qu'elle ne
voulait pas quitter sa région d'origine, elle est
libre de refuser de suivre son conjoint mais
dans ce cas la dot doit &tre rendue intégra-
lement,.



Décision: application de la coutume.

NOTE.: Nous 1eproduisons la décision telle
qu'clle est résumée dans les piéces; toutefois, la
circonstance que les groupements auxquels
appartiennent les parties n'est pas spécifiée, le
vague du mot « clan » etc., font qu'elle n'a
gu'une valeur de renseignement assez faible.

32. - MARIAGE - RENVOI DE LA FEMME PAR
LE MARI POUR CAUSE DE MALADIE - Di1ssoLUTION DU
MARIAGE SANS RESTITUTION DE LA DOT.

Méme Tribunal, n° 15: Un indigéne
réclame la dot de sa femme qui est partie habiter
chez un fils d'un premier mariage;

Coutume: la femme renvoyée par son mari
pour cause de maladie, la famille est libérée du
remboursement, proportionnellement a la gra-
vité de la maladie.

Décision: application de la coutume.

NOTE: Le mari renvoie parfois la femme
dans sa famille lorsqu’elle est malade pour éviter
le paiment de l'indemnité de mort si elle
décéde chez lui.

33. - ADULTERE - INDEMNISATION.

Tribunal de chefferie de Kayumba (Terri-
toire de Kiambi). affaire unique de 19321 Kabwe
ayant eu des relations adultérines avec les deux
femmes de Mwilambwe, et celui-ci |'ayant
surpris, a payé une indemnité & Mwilambwe.

Ngoy. épouse de Kabwe, cite Mwilambwe

devant le tribunal pour lui faire restituer !'in- *

demnité payée par Kubwe. En effet, remarque-
t-elle, Mwilambwe a eu aussi des relations
adultérines avec elle; il ya donc compensation,
et si Kabwe avalt connu sa propre infortune
conjugale. il n’aurait pas reconnu devoir une
indemnité & Mwilambwe.

Décision du Tribunal : Mwilambwe n'ayant
eu de rapports qu'avec une femme de Kabwe,
tandis que Kabwe en a eu avec deux femmes de
Mwilambwe, il n'y a pas compensation: Mwila-
mbwe peut conserver la somme qu'il a regue.

NOTE: En publiant cette décision, nous
noue rendons parfaitement compte qu’elle n'ap-
prend guére sur la coutume indigéne. . Mais
guel savoureux document pour le psychologue
et pour|’étude des mceurs.
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34 - DIVORCE - REPUDIATION POUR CAUSE
INFAMANTE - INDEMNISATION DUE PAR LE MARI.

Tribunal de Territoire de Kongolo, affaire
n° 23: un indigéne réclame le reliquat dd d’une
dot d'une épouse répudice.

Coutume: lorsque la cause de la répudiation
est diffamante pour la famille, une indemnité
doit étre versée par|’époux; enl'occurrence une
partie de la dot peut &tre retenue;

Décision: la femme accusée de mauvais sort
a €té répudiée; le mari paiera une indemnité de

370 francs (équivalent en ce cas a 4 chévres).

35. - REINTEGRATION DU DOMICILE
CONJUGAL - RESTITUTION DE LA DOT.

Méme Tribunal, n° 3l. Un indigéne de-
mande que sa femme réintégre le domicile
conjugal.

Coutume: un indigéne ayant accepté la dot
en retour, n'a plus aucun droit a faire valoir;
I'union est considérée comme terminée complé-
tement.

Décision : le demandeur est débouté.

36. - REINTEGRATION DU DOM.CILE
CONJUGAL - MALADIE DE LA FEMME.

Méme tribunal n® 32: Un indigéne réclame
son épouse rentrée chez ses parents.

Coutume: la femme doit vivre sous le toit
conjugal; toutefois, si elle tombe malade, elle
est libre de rentrer temporairement chez son
pére pour s ’y faire soigner. Elle ne manque pas
ainsi 4 ses devoirs.

Décision: le demandeur est débout€.
37. - PECHE - DESTRUCTION D ENGINS.

Méme Tribunal affaire 36: le demandeur se
plaint de péche illicite et de destruction de
piéges de péche;

Coutume: guand un indigéne enléve les
piéges de péche d'un autre mais qu'il le fait
sans mauvaise volonté et étant de la famille du
propriétaire, il lui incombe simplement de rem-
placer, a ses frais, les niéges primitifs;

Décision: applicaticn de la dite ccutume



38. - DIVORCE - RESTITUTION DE LA DOT.

Méme tribunal affaire 38: un indigéne récla-
me une chévre de la mére de son ex épouse;

Coutume: la dot est généralement pergue
par le pére, toutefois, il estde coutume également
gue la mére de la femme regoive aussi quelque
chose, généralement une chévre.

Décision: application de la dite coutume.

NoTE: Partout, en plus dela dotproprement
dite le mari fait des cadeaux aux membres
principaux de la famille de son épouse, tant
lors du mariage gu’au cours de 'union; il en fait
notamment a sa belle-mére. Généralemnent ces
cadeaux ne sontpasremboursables. Le Jugement
relaté ci-dessus est trop sommaire pour savoir si
la chévre remise alabelle-mére faisaitréellement
partie de la dot ou s1 ¢’est un cadeau, et dans
ce cas pourquol le tribunal {’a déclaré rembour-
sable.

39. - PECHE « Droirts.

Méme Tribunal, affaire 46: affaire de droits
de péche dans un ruisseau;

Coutume: les droits de péche sont déter-
minés par famille d’une fagon exclusive; quiles
enfreint doit des dommages au chef de la famille
ayant droit.

Décision: application de la coutume; dom-
mages 50 francs.

40. - PRET - CHEVRES - RESTITUTION DU CROIT.

Méme tribunal, affaire 57. Un indigéne
demande la restitution de chévres prétées;

Coutume: les chévres prétées entre parents
doivent &tre restituées a2 moins de conventiones
contraires, avec tous les petits nés depuis le
prét.

41. - DIVORCE - ABSENCE DE MOTIFS.

Méme tribunal. affaire 59; femme refusant
de réintégrer le domicile conjugal demande
divorce:

Coutume: la femme n’'a pas le droit de
quitter le domicile conjugal et la famille d'im-
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poser la restitution de la dot sans raisons sérieu-
ses surtout quand il ya des enfants.

Deécision: la femme recgoit |’ordre de réin-
tégrer le domicile conjugal.

42. - DROITS FONCIERS - CuLTURE ET
OCCUPATION D'UNE TERRE.

Tribunal de chefferie des Buki (Territoire
de Kongolo) affaire n°® 6: Demande: droits de
culture et d’occupation d'une plaine « Kamata-
ngulu ».

Coutume: La propriété fonciére est collec-
tive. Toutefols, I'usufruit appartenant a la famil-
le ou au clan est géré par le chef de cette
famille ou de ce clan. LLa transmission en est
strictement héréditaire.

Décision: les droits de culture appartien-
nent exclusivement au demandeur dont les
revendications sont reconnues fondées.

Note: Nous reproduisons le résumé de
I’affaire tel qu'il igure dans le rapport d'inspec-
tion. On peut se demander si la phrase « la pro-
priété fonciére est collective » correspond réel-
lement & une conception juridique des juges
indigénes, ou si c’est une traduction européen-
ne, donuée par |'administrateur ou le magistrat
d’une phrase ayant une portée beaucoup moins
précise. Il est regrettable aussi de voir employer
les termes « famille » ou « clan », sans autre
précision Dans des exposés de ce genre, il est
préférable d’employer la désignation indigéne
du groupement. avec un essai de définition,
plutdt que de termes qui paraissent précis, mais

. sont en réalité fort vagues; le mot famille ayant

des sens plus ou moins restrictifs selon les en-
droits, tout comme le mot de « clan » désigne
des rapports fort différents selon les auteurs.
Nous ne savons pas si en l’espéce le demandeur
était un chef de famille ou un chef de clan,
pourquoi il a dG s'adresser au Tribunal pour
faire reconnaitre ses droits: sur quelle base
étaient-ils contestés et per qui? Depuis combien
de temps la plaine était-elle abandonnée? Bref.
cette affaire qui pourrait nous donner de pré-
cieux détails sur les coutumes perd son intérét
par suite de la facon dont elle est exposée.

A S.
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MODE D' EMPLOI

Lorsque nous avone annoncé une enquéte
sur les coutumes et I'impression des travaux qui
en résulteraient, de vives objections furent faites:
«en publiantles coutumes vous allez figer le droit
et les mesures indigénes, les empécher de
progiesser| » De méme certaines craintes accueil-
lirent I'idée de la publication des décisions des
juridictions: « tant d’erreurs résultent déja de
|'usageintempestif de la jurisprudence des tribu-
naux ordinaires, alors que leur rédaction émane
de juristes et st soignzusement motivée. Quel
usage va étre fait des textes rudimentaires que
vous ferez paraitre? »

Ces objections ne nous ont pas arrété; com-
me nousl’avonsfaitremarqueraiileurs, dansl’ état
actuel des choses, ce n’est pas le trop de fixité
des moeurs indigénes qu'il faut craindre, mais
leur désagrégation ; I'évolution des coutumes ne
risque que d’é&tre trop rapide: pour la dinger, il
faut les connaitre. :

D’ailleurs, I'étude dee régles et de la juris-
prudence est I'instrument indispensable de tout
progrés juridique, en toute matiére de droit.

Sans doute, les publications peuvent avoir
des inconvénients: mais la plupart des médica-
ments employés en thérapeutique ne sontils
pas des poisons? Le tout est de les utiliser
sagement. Et c’est pourquoi queiques réflexions
sur le mode d’emploi des matériaux fournis par
notre revue nous ont paru utiles.

-

PO

Remarquons d’abord que nous entrons dans
une voie nouvelle; nous n’en sommes pas encore
au travail juridique véritable, mais & un simple
dégrozsissement préliminaire. lLes meilleurs des
travaux que nous publierons contiendront beau-
coup d’erreurs; il se bornsront a tracer les gran-
des lignes. les 1&tes de chapitre de 'étude future,
sous lesquelles viendront des subdivisions, des
détails. des exceptions, des explications Si
solide donc que soit un de nos exposés. si affir-
matif un commentaire, jamaisil ne doit dispenser
celui qui doit le mettre en ceuvre d’étudier lui-
méme laquestion, de vérifier la coutnme, d'adop-

ter des solutions différentes si son travail person-
nei 'améne a d’autres conclusions.

Nous publions des matériaux: disons-le
nettement: nous écartons actuellement de nos
sommaires tous travaux de synthése, de discus-
aton purement ethnographique ou scientifique,
non parce gue ces travaux ne nous paralssent
offrir aucun intérét. inais parce que notre revue
s'adressant & des praticiens, nous craignons que
leur adhésion prématurée a ces idées générales
ne les détourne de |'étude patiente des faits.

Les coutumes une fois bien précisées, le
travail essentiel consistera a distinguer ce qui
est régle juridique de ce qui n’est que simple
usage.

Donnons un exemple: Supposons qu’un
étranger complétement ignorant de la loi belge
vienne dans un village wallon pour essayer, par
I’observation des faits, de découvrir la forme
juridique du mariage. Qu'observera-t-il? Que
le cortége nuptial se rend a la maison commu-
nale, puis a l'église. puis dans tous les cabarets
de la localité, pour terminer par un repas de
noces Ses premiéres notes grouperont fatale-
ment tous ces faits péle méle. Avec le temps,
il en viendra cependant & y distinguer une
partie religieuse. une partie juridique et une
partie de simple usage, non obligatoire et sans
influence sur la validité du mariage.

Eh bien, pourles indigénes, nous en som-
mes encore a accumuler nos observations péle-
méle, 3 mettre sur le méme pied la visite au
maire et la visite au cabaret. Dans chaque cas,
il faut s’efforcer de dégager ce qui est forme
obligatoire et ce qui est simple usage. Certains
sont tentés de trop simplifier: pour eux, le
mariage, c'est la dot et §’il y a paiement, il y a
mariage. Pour d’autres. le mariage est un
ensemble comnliqué, comprenant certaines
fagons de faire la demande en manage, l'initia-
tion de la jeune fille. des paiements divers des
cérémonies et des banquets, et ils sont tentés
de déclarer qu’il n'y a pas mariage si un de ces



rites n'a pas été accompli. Chacune des solutions
extrémes et erronée : dans ces formalités mul-
tiples, certaines ne sont que des tagons de faire,
des convenances, n’ayant rien de nécessaire et
dont on peut se passer sans entamer la validité
de 'union; mais d'autres sont auss: essentielles
a la régularité du mariage que la dot elle-méme.

Celui qui, dans un de nos coutumiers, voit
décrite les multiples usages du mariage, ne doit
donc pas brutalement lorsqu’il a un différend a
trancher, vérifier s1 tous ont été suivis: il doit
encore essayer de savoir lesquels étaient de
nature jundique. Peu a peu les régles s’ épure-
rcnt, se défniront, et les dégager, les compren-
dre, les faire comprendre aux noirs eux-mémes,
sera le premier stade de 1'évolution.

Souvent la régle dégagée de tout le fatras
qui l’entourait, des interprétations erronées, des
cérémonies inuliles, apparaitra comme sage, et
on ne sera plus aussi pressé de |’abandonner.

*
* »

Au contraire, on essaiera de la mettre en
rapport avec |'état social nouveau et les idées
dontl'évangélisation et notre exemple pénétrent
peu a peu la société indigéne.

Supposons que l’administrateur surveillant
ou président de juridictions connaisse, soit de
science personnelle, soit pour 1'avoir lue dans
les travaux que nous publions, la régle ancestrale
applicable & un cas donné; cependant, le tribu-
nal a décidé autrement ou ses assesseurs du
tribunal du territoire lui donnent un autre avis.
Devra-t-il imposer le respect de la régle connue?

Il devra au préalable vérifier pourquoi on
s'en écarte Etil pourra trouver d’abord qu'on
s'est trompé, et que la régle n’est pas telle qu’on
le croyait; ou encore, que la régle est bien ce
gu’on la croyait, mais offre des exceptions.

Mais il découvrira aussi parfois que c'est
consciemment, a raison de nécessités nouvelles,
d'usagesen train de s'introduire et raisonnables,
que les juges s'écartent de la régle; que leur
sens de l'équité et le changement des mceurs
indigénes ont fait évoluer la coutume et qu'il
8 agit simplement de constater pour la premiére
fois cette évolution.

Il devra alors se demander s'il ne s’agit pas
de sa désagrégation, d'une simple licence;
auquel cas il devrait réagir. Mais si c’est bien un
progrés de la coutume, il ne pourra que |'ap-
prouver.
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Nous en avons donné un exemple 4 propos
de la restitution des cadeaux en cas de divorce
(voir Pratique, n® 60).

Pour permettre aux tribunaux d’adapter
leur jurisprudence a l'évolution des coutumes,
il faut toujours se préoccuper de |'usage actuel
autant que de la coutume ancienne.

Précisons notre pensée par un exemple :
celui précisément de la restitution des cadeaux.
Voulant vénfier la coutume a cet égard, on sera
tenté de demander : « que faisaient vos péres,
restituaient-ils lea cadeaux? » et on obtiendra
une réponse négative. On recherchera la juris-
prudence du tribunal, et on s’apercevra que en
1931, une affaire du méme genre a été tranchée,
dsns le sens de la non-restitution. Tout cela
est-il concluant? Non Vous pouvez é&tre
certain que depuis 1931 il y a eu dans la région
des dizaines de séparations avec restitution de
dot - séparations de commun accord, restitu-
tions, qui étant volontaires ne sont pas venues
devant le tribunal. C'est 13 que vous trouverez
la véritable documentation sur la coutume
actuelle, et 81 vous constatez que dans 3 cas sur
4 les parents ont volontairement restitué ou
remboursé certaines espéces de cadeaux, vous
aurez la preuve que la conscience populaire
trouve cette restitution équitable, qu’elle est
entrée dans les maeeurs, en d’autres termes, que
la coutume a évolué.

L'administrateur et le substitut doivent
véritablement sentir battre le pouls de la popu-
lation. connaitre ses sentiments, voir ses idées
se modifier; avec le missionnaire, ils ne doivent
perdre aucune occasion d’expliquer les usages,
de les commenter. de faire naitre les idées qui
améneront les esprits & concevoir des pratiques
meilleures et & les adopter. Et un beau jour,
comme on ceuille un fruit mr, ils constateront
que ]'usage nouveau 38’ est implanté. et alors,
alors seulement les tribunaux I’adopteront.

Pour reprendre un exemple déja donné ail
leurs. vous estimez que l'indemnisation en ma-
tiere d'adultére est un sytéme regrettable, infé-
rieur 3 celui de I'amende. Néanmoins dans vos
tribunaux, chaque foie que ce genre d’affaires
viendra, n'essayez pas d'imposerl’amende: le
résultat en serait qu'on n'y viendrait plus, qu’on
s'arrangerait dans la coulisse. Mais inlassable-
ment expliquez: « Pour tel et tel motif. I'amende
vaudrait mieux; nous allons prononcer des



dommages-intéréts, puisque c'est votre coutume:
mais votre coutume est défectueuse. Mari, n'as-
tu pas un peu honte de te faire payer |'infid¢lité
de ta femme? Anciens, ne sentez-voue pas que
cela pourrait favoriser le vice? »

Petit & petit I'idée pénétrera; et un beau
jour comparaitra devant vous le premier mari
qui dira: « Je demande le paiement coutumier,
mais je suis trop fier. j’aime trop ma femme pour
le conserver, qu'il ailie A la caisse, qu’il soit une
amende. « Ce jour la vous aurez la satisfaction
d’avoir travaillé non pas 2 un changement de ju-
risprudence, mais & une transformation durable
et profonde des mceura, a un progrés des con-
sclences.

*
= »

En matiére judiciaire, il n'y a que des cas
d’espéce. Deux affaires apparemmentidentiques
sont presque toujours différentes par un petit
détail de fait, qui suffit souvent pour commander
des solutions différentes.

Un recueil de jurisprudence est une table
de matiéres; il ne faut pas s’y arréter, en appli-
quer brutalement les solutions, sans avoir étudié
les principes et |'affaire qui vous est transmise.

Des magistrats au travail insufisant se con-
tentent de rechercher dans un répertoire le
résumé d’'un jugement plus ou moins semblable
a |'affaire qu'ils doivent juger. Que d’erreurs ils
peuvent commettre!

D’abord, un jugement, c’est 'opinion d’un
juge; pour qu'elle s'impose il faut, ou qu’'elle
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soit confirmée par de nombreuses autres déci-
sions semblables: nous n’en sommes pas la en
matiére indigéne; ou que les arguments sur les-
quels elle se fonde soient justes et s’appliquent
a votre cas.

« J'ail vu dans tel jugement publié par le
Bulletin que la coutume des Bakwetu est en tel
sens; or mes justiciables sont bakwetu; donc... »
Pas si vite 1 Vérihiez | Vous verrez peut-&tre que
le jugement concernait des Bakwetu de |'est, et
que les votres sont des Bakwetu de l’ouest, dont
la coutume est différente.

« j'al tel cas a trancher; or le jugement n®
813 de la jurisprudence tranche exactement le
méme cas; donc. . » Pas si vite | Cherchez en-
core; vous trouverez en sens contraire les juge-
ments 700 et 900 et vous verrez que la question
est au moins discutée; c'est & vous a réfléchir, a
décider. et non pas a appliquer des formules
toutes faites ..

Alors ? Les publications ne servent donc a
rien ?

Fonctionnaires qui dirigez les tribunaux in-
digénes, les coutumiers et la jurisprudence ne
prétendent pas se substituer & vous, vous dis-
penser de réfléchir. Ils veulent simplement ap-
porter de matériaux a votre travail, alimenter,
diriger vos méditations. Leur donner une base
juridique sérieuse. Il ne s'agit pas de moins
travailler: il s’agit de mieux travailler.

A. SOHIER

TR DD A

Les Coutumes Judiciaires des Lalia.

(suite ; voir n°® 2 page 31)

3. - LES RELATIONS ENTRE GROUPES
FAMILIAUX.

Nons allons examiner comment les crimes
et les délits €étaient réprimés dans les groupe-
ments supérieurs 3 la famille et au clan. Nous
allons traiter successivement des points suivants:
1) La contrainte; 2) La vengeance; 3) l.es
compositions: 4) Les tréves.

1. - LA coNTRAINTE: Amolunda bundji.

Lorsque un individu a causé un dommage a
un individu d'un clan familial autre que le sien,

qgue fait la victime ou sa famille pour obtenir la
réparation du dommage ?

S’il s’agit d’obtenir une indemnité, ou la
restitution d'un objet volé, d'une femme
enlevée ou la réparation matérielle d’une offense
faite et que la partie adverse se refuse & tout
arrangement, le [ésé ou |'offensé avec trois ou
quatre des siens s'approche du.village de
I'offenseur, se met & |'affut, généralement prés
de la source et tiche de s’emparer d'une per-
sonne. de préférence d’'un enfant de ce village.
Cela g'appelle « molunda bundji (bosungi) » Pour
em>sécher leur prisonnier de crier et de donner



ainsi |'éveil, les auteurs du rapt lui introduisent
parfois dans la bouche un morceau de likaw.
(palmier liane recouvert d'innombrables petites
et fines épines).

Le prisonnier est conservé comine otage
jusgu'au réglement du différend.

Pour empécher qu’il ne prenne la fuite on
lui emprisonne les pieds dans une sorte de
cangue, « le lihoke ». Les parents de 1'otage
obligent 'auteur du différend a faire droit aux
exigences de ceux qui leur ont pris leur enfant.

2. - LA VENGEANCE : amotshwa biloko (ifoso)

Si I'offense ou le dommage est grand, s'il
y a un mort d’homme la victime ou un membre
de va famille s’approche du village de celui qui
leur a porté préjudice et tache de blesser ou de
tuer une personne de ce village. Cela s’appelle
amotshwa baloko (ifoso).

Les parents de la nouvelle victime exigent
de la famille de I'individu, cause de la ven-
geance, une indemnité. Parfois si le clan auquel
appartiennent ces familles est un clan puissant,
ou si ce clan estime que le préjudice gui lui est
causé dépasse celui que leur membre a occasion-
né, on prend les armes pour se venger et ainsi
e'engendrent des vendettas sans fin.

Ce que nous venons d'exposer est ce que
I'on appelle le d:oit de vengeance privée c’est-
a-dire comme disait Mr. le Professeur Gargon le
« pouvoir de fait » d’employer la force pour
obtenir réparation d’un dommage ou d'un
préjudice dont on a été victime.

En autres termes c’est le « pouvoir de fait »
p
d’infliger un mal en retour d’un mal recu.

Pouarquoi agissait-on ainsi ?

Mais parce qu'il r’existait aucun pouvoir
aucune autorité auquel la victime ou sa famille
aurait pu s’adresser pour obtenir la satisfaction
qgui lui était due, c’est-a-dire qu’il n’existait
aucun pouvoir organisé possédant une super-
souveraineté sur les groupes familiaux pour
regler les différends, réprimer les faits de nature
a troubler I'o1dre et la paix entre ces groupes et
punir les coupables.

[La victime ou sa famille se trouvant donc
dans !'imporsibilité d'obtenir réparation du
préjudice qui lui avait &té causé, en oulre
comme elle n’avait généralement sur le coupa-
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ble aucune emprise partant qu’elle ne savait pas
se saisir de sa personne et se venger sur elle,
elle faisait supporter la responsabilité de la faute
a4 tout le groupe social de celui qui |'avait
cominise.

Mais souvent ceux auxquels un mel était
infligé en retour d'un préjudice causé par l'un
des leurs, répondaient par souci de sécurité et
d’honneur, aux représailles par d'autres repré-
sailles afin de prouver la force et la puissance de
leur groupe.

Il importait de montrer clairement que le
clan était décidé a ne laissesr impunie aucune
attaque du voisin, méme alttaque justifiée et ce
afin d'inspirer la crainte a d"éventuels agresseurs.
Et ainsi s’engendraient de longues hostilités

meurtriéres.

Lo squ’unindividuayant causé un préjudice
grave A un individu d'un clan tamilial autre que
le sien prenait la fuite et se réfugiait dans le clan
maternel. la responsabilité de sa famille pater-
nelle restait entiére. La vengeance de la partie
lésée 8’ exergait quand méme contre elle.

3. - LA coMPOsSITION.

Tous les différends naturellement ne se sont
pas solutionnés par les armes.

Entre groupements de méme origine c’est-
a dire descendant d'une souche commune, les
différends se solutionnaient fréquement par une
réparation en dommages et intéréts c'est-a-dire
moyennant le payement au lésé ou sa famille
d’une composition pécunaire (Cela s’appelait
Kokessa - Kotena nvongo)

a) soit parce que le groupement auquel
appartenait |'auteur du fait dédommageable
cherchait 3 éviter les représailles;

b) soit parce que la victime ou sa famille
renongcait a ge faire justice pour éviter une lutte
saniglante et de chance incertaine;

c; soit parce que des familles apparentées
aux deux parties (botshwa et boto) s’interpo-
saient entr'elles pour tacher d'arriver & un
arrangement;

d) soit parce que des notables ne perdant
pas de vue les intéréts supérieurs de la collecti-
vité s’'interposaient entre les parties afin d’éviter
que le groupement ne s’affaiblisse en laissant les
familles s'entre détruire.
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Ces intermédiaires et )'insiste la dessus,
rendaient des décisions qui n’étaient ni obliga-
toires ni exécutoires.

Leur compétence reposait uniquement sur
le consentement des parties en cause.

Aucune régle ne déterminait le choix du
« nolable » et le fait d’étre le plus 4gé de la
plus ancienne génération en vie de son groupe
ne conférait nullement cette qualité.

Les notables s'appelaient bokulaki « nkumu
- belombe - belombeli - nsambi.

Etait habituellement désigné sous cette
appellation '’homme réputé par la sagesse de
ses conseils et par sa générosité.

Chez les Bosaka certains de ces notables
acquéraient une telle réputation que les groupes
familiaux voisins associaient toujours son ‘nom
au nom de son groupement.

En tous cas ces notables étaient peu nom-
breux.

De quoi étaient composé ces indemnités?

Surtout d’esclaves, de colliers de dents de
léoporde (lokaka) de petites haches (ilemo).

Nous ne devons pas perdre de vue gu'a
I’époque qui précédait I'arrivée des Arabisés
(1885 au plus tét) dans la région, la propriété
privée était peu développée, le cuivre était
inconnu et le fer était rare.

Celui-ci 8’ extrayait avec peine des « boken-
da ». (sorti de la limonite), aussi les armes et les
instruments de travail en fer étaient-ils précieux
parce que peu nombreux.

Tous ces grands couteaux, toates ces belles
lances, tous ceagros anneaux que l'on voit actuel-
lement entre les mains des indigénes étaient
donc inconnus il y a une cinquantaine d’années.

- LEs TREVES.

Entre groupements familiaux qui étaient
voisina. ennemis et indépendants, les luttes
meurtriéres ne pouvaient pas étres éternelles.

Soit qu'un des groupements se soit senti
plus faible et ait taché d'éviter |'extermination
ou |'asservissement;

Soit que les groupements se sentant de force
sensiblement égale aient été las de combattrer;

Soit que 'impérieux bescin de s’allier pour
résister aux attaques d'un ennemi commun qui
tachait de les déloger de leurs terres, de s"em-
parer de leurs cultures et de les razzier;

Toujours est-il que ces groupements voisins
concluaient parfois des tréves pour mettre fin
aux luttes qui lee divisalent et les affaiblissaient.

Ces accords ne donnaient pas naissance a
un gouvernement politique exercant une super-
souveraineté au dessus des groupes sociaux qui
faisaient tréve.

Les notables des groupements qui déci-
daient de faire la paix se réunissaient (nteko -
emumu - ekoka) a la limite (mopaka) des terres
de leurs groupements respectifs et prétaient
serment chacun 3 tour de réle: (kotelia masa-
ngia) en invoquant les grands morts du groupe-
ment dont ils ne faisaient pas partie (kokundola

beloa).

Par ces serments, les notables représertant
tous les individus de leurs groupements, se por-
tant fort, se portant garant pour eux, prenaient
I’engagement d’éviter toute cause de dispute.

Cette cérémonie o’appelait ilongo - lilongo
ou engembe.

Les individus qui violaient les engagements
pris en leur nom par les notables de leur groupe-
ment étaient pendus (bokoma).

Il y avait la une question d’honneur pour ce
groupement, le parjure devait étre pendu sous
peine d’entrainer de la part du groupe lésé et
offensé dans ses morts, des représailles san-
glantes.

Lorsque le parjure appartenait & une famille
vraiment puissante et riche, celle-ci substituait
un esclave & leur membre coupable et versait
une forte indemnité au groupement lésé.

Remarquons ici I'individualisation du cha-
timent, celui-ci frappe le véritable coupable et
lui seul.

Yongo. le 27 février 1932.
M. DE RYCK

Administrateur territorial principal.
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Fiancailles et mariage chez les Ndembo

(ex-territoire de Luashi, Katanga)

Ces renseignements se rapportent aux indi-
génes de race Ndembo de ['ex-territoire de
Luashi. Les coutumes décrites sonta peu de
choses prés les mémes pour les populations de
I'ex-territoire de Mutshatsha et pour une grande
partie des populations de Dilolo.

Des renseignements proviennent des nota-
bles de la sous chefferie de Kazembe et d’induc-
tions par I’examen de nombreux cas au tribunal
secondaire de Kazembe et au tribunal de
Territoire de Luashi.

Le pére. I'oncle ou le frére ainé du jeune
homme introduit la demande en mariage aupréa
des parents de la jeune flle.

L'accord des familles est constaté par la
remise d'un premier cadeau de fiancailles ap-
pelé le « Muivu » et qui anciennement consistait
en u:.e fléche ou un bracelet de cheville. Sous
I'influence des Luena qui exigent de plus fortea
dots et grice A la prospérité économique, le
Muivu peut atteindre maintenant 3 et méme 5
étoffes (demi-piéces).

Il n'y a aucune formalité spéciale pour la
remise de ce cadeau dont |'acceptation lie
cependant la famillede la fiancée La preuve de
cette acceptation sera éventuellement faite par
témoignage.

Les fill~s sont le plus souvent fancées dés
I'age de 6 4 8 ans mais ne quittent pas leur mére
avant d'étre en 4ge de vaquer aux soine d'un
ménage.

Pendant cette période le fiancé doit faire de
fréquentes visites et des cadeaux: pagnes,
bracelets, viande etc. En un mot il doit parti-
ciper & 'entretien matériel de sa fiancée. [l remet
également de temps A autres de petits cadeaux
a sa future belle-mére en reconnaissance des
soins qu'elle apporte a 1'éducation de sa fille.

Le futur beau-pére peu! exiger et exigeait,
dans le temps alors que les dots étaient faibles,
que le fiancé vienne habiter son village pendant
un certain temps, parfois un an ou deux.

Le fiancé doit mettre en culture un champ
d’une certaine étendue. l'entourer de palissades
pour le préserver dee incursions de phacochéres,
construire la maison de son beau-pére et ses
dépendances. chasser ou pécher pour lui.

Ce stage dure jusqu'a ce que le beau-pére
c.nstate que le futur est un homme adroit, fort et
ne boudant pas a la besogne et qu’il a I'assuran-
ce que sa fille sera dans de bonnes mains et ne
tombera pas dans le besoin.

Dés que la fiancée est capable de vaquer
aux soins d'un ménage elle va habiter le village
de son fiancé qui avant de 'emmener remet un
deuxiéme cadeau appelé « Kazundu » et qui
consiste en une ou deux étoffes et quelques
francs

Le séjour préalable chez le beau-pére n’est
plus toujours exigé actue!lement car le fancé
peut racheter ce travail par la remise d'une plus
forte dot.

Si la fiancée habite le village de son futur
mari et travaille pour lui, le mariage n’est pas
consommé et coutumiérement ne pourra l'étre
que lorsque la fille avra subi tous les rites de la
puberté. Cependant il y a actuellement une
tendance 3 consommer le mariage avant la
nubilité.

lLors de 'apparition des premiéres régles, la
fille retourne chez ses parents pour la cérémonie
de la puberté, et une fois celle-ci terminée la dot
proprement dite est versée selon un certain
cérémonial. La remise de cette dot s’appelle:
« Kusomwene » etla dot « lkumba ya Kuso-
mwene »,

Dés lors le mariage est effectif et ne pourra
étre rompu que par le mari.

Ccpcndant par suite du relachement des
régles coutumiéres, il arrive de plus en plus
fréquemment que la famille de I'épouse rompe
les ﬁangailles ou méme le mariag. pour remettre
leur fille 3 un prétendant qui offre une dot supé-
rieure 3 celle acceptée en premier lieu Le mari
frustre exige rarement le retour de sa femme et
accepte le remboursement de sa dot, car s'il
exigeait devant le tribunal le retour de sa femme
au foyer conjugal. comme il en a le droit. il se
créerait entre lui et sa belle famille une tension
qui rendrait pénibles leurs rapports ultérieurs.

Droits et obligations du fiancé et du mari. -
Dés la remise du « muivu » le fiancé doit parti-
ciper 4 I'entretien de sa fiancée (nourriture et
habillement) s'il est riche, ses futurs beaux
parents peuvent avolr recours 8 son assistance



pour lg réglement de leur dette, sans qu'il ait
cependant obligation pour iui de répondre a leur
demande. 51 pour une raison quelconque, le
fiancé n'a pas participé a cet entretien, il devra
en payer la contre valeur lors du mariage. En
tout cas, le lancé ne peut se désintéresser entié-
rement de sa future sous peine de se la voir
refuser lorsqu’elle aura atteint |’age du mariage.
Le cas suivant plaidé au tribunal du territoire de
Luashi illustrera ceci: Un jeune homme de-
mande une petite fille de 4 ans en mamnage et
remet le « muivi ». Puis, il part en voyage et
reste absent plusieurs années. Pendant son ab-
sence, les parents de la fiancée éconduirent plu-
sieurs prétendants sous prétexte qu'ils étaient
déja engagés. Enfin, laseés d'attendre, ils fiance-
rent leur fille. A son retour, le premier fiancé
voulut exiger sa future. Au tribunal. le beau-pére
ne nia nullement avoir accepté le cadeau de
fiancailles du demandeur mais fit remarquer que
lors de la remise de ce cadeau, sa fille était trop
jeune pour connaitre et apprécier son futur man
et que maintenant il n'était plus possible de la
marier 4 un homme qu’elle n’avait jamais connu
et qui ne s était nullement soucié d’elle pendant
plusieurs années. Il offrit le remboursement du
« muivu ». Le tribunal fit droit a sa demande
faisant remarquer que le fiancé absent aurait
pu faire remplir ses devoirs de visite et d’as-
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sistance par un parent; que son insouciance
montrait bien le peu d'intérét gu’il attachait a
ce manage.

En cas de maladie, les soins sont d(s par la
famille de la fiancée mais si elle est dans la géne,
elle peut demander la participation du fiancé
dans le payement au médecin. A son tour, celui-
ci pourra s'il y a ultérieurement rupture du ma-
riage, faire rentrer ces payements en ligne de
compte pour le remboursement de la dot. En
cas de décés de la fiancée, le futur a droit au
remboursement partiel du « muivu » et méme
des cadeaux qu'il aura fzits 4 sa flancée ou & sa

belle famille.

Dés que la fiancée habite son village, il lui
doit l'entretien et les soins médicaux; il est
responsable de sa mort si elle a lieu chez lui 1l
exigera le remboursement de ce qu'il a versé si
la mort a lieu dans la famille de sa future femme.

Le plus souvent, le devin décidera en cas
de contestation.

Malonga, le 15 mars 1933
R Devers.

Administrateur de 2¢ classe.

BIBLIOGRAPHIE
(1) Les Bayansi du Bas-Kwily, par R. P. De Beaucourps, S. ].

C’est une monographie trés consciencieuse
qui a pour objet un groupe indigéne des bords
du Kasai.

Ces ¢études quand elles concernent des
peuplades dont aucune organisation politique
ne maintient plus 'unité, sont extrémement
difficiles. Dans les clans divers, les coutumes,
comme le constate l'auteur, se sont parallélement
développées ou méme déformées sans exercer
beaucoup d’influence les unes sur les autres. C’est
ainsi qu'il a été amené A diviser la région en 42
chefferies qu’il a numérotées. Fit avec un soin
d’'exactitude qu'on ne peut trop louer, il rappelle
par des numéros d’ordre, celles de ces chefferies
ol il a pu coastater |'existence de chacune des
coutumes qu'il mentionne.

Cette méticulosité pouvait entrainer de la
confusion.

(1) Collection Africana n° 1- Editions de I'Aucam 1933.

Cette confusion était d’autant plus facile
qu’il s’agit de populations primitives, soit que
leur organisation sociale ne se soit pas dévelop-
pée, soit que des circonstances les ait remises
dans |'état d'inorganisation ol elles se trouvent.

L’autorité y est plus familiale que politique;
dans le laisser aller qui en résulte, les coutumes
ne se formulent plus en régles précises, les régles
juridiques se confondent facilement avec les
moeurs qu’elles ont pour but de fixer et de
redresser; |’abus se confond avec le droit. On
est en présence d'une maniére de vivre, on
observe des modalités d’application, personne
n'estld pour représenter, pourdéfendre les régles
coutumiéres. Conscient ou inconscient du réle
de conservation et de progrés social qu'elles
jouent, tout chef politique puissant. lui et ses
serviteurs indifférents 3 la vie quotidienne des
sujets, A leurs intérétse momentanés, se plaisent
au contraire & maintenir dans les plus sauvages



de leura petits royaumes (1) le souvenir et la
révérence de la coutume juridique.

C’estici que la valeur de |'auteur 8’ est révé-
lée. Il a su dégager les coutumes malgré les
difficultés, et les formuler avec une heureuse
précision. De ce fait son étude a un intérét géné-
ral. Il a souvent exprimé clairement des concep-
tions de droit indigéne qu'on retrouve a travers
tout le Congo

Nous citerons parexemple la loi de la Kétiul.
A l'inverse des régles de I'exogamie, qui existe

(1) Trés souvent, généralement méme, ces grands chefs
violent ouvertement et sciemment la coutume, parfois leur
intronisation comporte une violation rituelle des principes
les plus sacrés de |'organisation familiale sanctionnée par
les coutumes, violation simulée ou réelle. lls veulent
apparaitre au dessus de la loi: ils sont d’autant plus jaloux
de se réserver 4 eux scul ce privilege, Clest peut-étre
pourquoi dans les groupements politiques importants on
apergoit vite une éclosion de civilisation mais pourquoi
cette civilisation est toujours restée si bornée et si précsire
Ce n'est pas la seule explicalion: c'en est probablement
une.
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chez les Bayansi également, il y a une loi en
vertu de laquelle une fille est promise a tel fian-
cé par le simple fait d'un certain degré de paren-
té. Retrouve-t-on cette régle silleurs? En tous
cas, dans un grand nombre de tribus congolaises,
la dot versée A |'occasion du mariage de certaine
fille doit &tre, par le simple fait d’un certain
degré de parenté affectée au mariage d'un jeune
homme déterminé de la famille. C'est probable-
ment une modalité de cette coutume.

Ce que |'auteur dit de la procédure judiciai-
re ne mangquera pas d’attirer I’attention d’obser-
vateurs plus superficiels qui n’ont pas réussi a
découvrir d’autorité judiciaire, de juges. ni de
procédure dans des populations d'un stade
actuel, d'organisation et de culture. supérieure
cependant a celui des Bayansi : ¢a leur prouvera
gu'il conviendrait de reprendre les recherches et
que d’heureuses surprises leur seront ména-
gées

Nous espérons pouvoir reproduire de larges
extraits de cette étude de nature & intéresser
particulidrement nos lecteurs.

V.D.

= GN—p—

ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER (voir le questionnaire, n® 2 p. 23)

Le Droit Coutumier des Bena Bayashi

(suite, voir no 2 p. 28)

9¢ La femime esclave prise comme concubi-
ne par son maitre est considérée comme épouse
légitime dés qu’elle lui a donné des eafants. Les
enfants nés de cette union cont considéréa au
méme titre que les enfants des femmes épousées
réguliérement, Jugement n® 42 du T. de T. Ka-
balo - 18-8.1931).

Mais, le maitre n'a plus rien 3 revendiquer
sur la progéniture éventuelle d’'une de ses escla-
ves, dés que celle-ci a été rachetée (n° 12 du

31-7-31 T. de T. Kangolo).

9° bis Dans la région de Kongolo, les RR.
PP. Missionnaires tant Péres Blancs que Péres
du Saint-Esprit, en vue d’assurer la stabilité des
unions qu'ils bénissent les font généralement
précéder du mariage coutumier a la convenance
des parties.

10° RAPPORTS DES EPOUX.

a) Habitations des époux - C'est générale-
ment la future qui s’en va résider chez son mari.

lls se doivent mutuellement assistance. La fem-
me doit suivre son mari, & moins gue celui ci
ne doive partir trop loin, cas o1 la famille peut
marquer son veto ~t rembourser dés lors intégra-

lement la dot (n°® 10 du 31-7-31 du Tribunal de
T. de Kongolo (2). En cas de maladie la femme

(2) Ayant demandé & l'auteur des précisions sur ce
passage de son travail, il nous a répondu:

« Les indigénes prétendent qu'en principe la famille a

tous les droits méme celui de rompre le mariage. La

» femme n'a pas le droit de désobéir & une injonction lui
» faite par sa famille. Et, c'est la souvent la source de
» conflit. Car pour des raisons d'intérét ou autres, il
» arrive que la famille incite, enjoint méme a la femme de
» quilter son mari sans que ce dernier y puisse intervenir.
» |l arrive parfois cependant, mais ceci ne semble dt qu’au
» hait de notre influence et de notre présence, que les
» époux s enfuient dans un autre clun ou une aultre tribu.

» Le droit de rompre n'est donc pas uniquement
» réservé aux parents, mais il peutl élre exercé par eux.
» Cette pratique est évidemment contraire & toutes lois
» sociales.

» Mais dans le cas d'existence de hangailles seulement,



est toutefois libre de quitter le foyer conjugal et
de 8'en aller se faire soigner chez elle. Une tem-
me se trouvant ainsi incurable, son man récla-
mait la dot. Lafamille de lafemme chez qui celle-
ci résidait ayant fait preuve de sa bonne fo1, le
mari dut abandonner une partie de la dot, en
I’occurrence 3 chévres, pour lee soins que rece-
vait sa femme d’une maladie contractée chez
lui (Jugement n°® 15 du 31-7-31 du Tr. de Ter.
de Kongolo).

Décés - Indemnités. - Quand une femme
rentre dans sa famille et y coutracte une mala-
die dont elle meurt. la dot est restituée inté-
gralement au veuf. Si la femme malade sous le
toit conjugal va chercher des soins dans sa
famille et y meurt, la dot st perdue pourle man.
Ii doit en outre donner en général a la famille
une chévre pour la célébration des funérailles.
Si la femine meurt sous le toit conjugal, aucune
dot n'est rendue et il incombe en outre au mari
diverses charges, telles que: une étoffe pour
I'ens=velissement de la mmorte, une chévre aux
notables du village pour faire abattre lama‘sonde
la défunte, une poule au messager qui se charge-
ra de porter la nouvelle 4 la famille de la femme.

b) La femme épousée enfant a, ayant at-
teint I'age de puberté le droit de refuser son
consentement au mariage Ir. Ter. Kabalo - n®
52 du21.1231; 14du3i-7-31 et 26 du 11-9-31 du
Tr. de Ter. de Kongolo).

Propriété respective des époux sur petits
objets du ménage - Voir en général plus loin
tous les cas prévus au divorce - Cas caractéristi-
que en ce genre dans le n°® 125 du 27-7-32 (du
Tr. Ter. Kongolo).

» ou encore dans celui ot une femme mariée est retournée
» chezelle en visile, et que la famille s’oppose a son départ
» ou a son retour, il arrivait généralement que le mari aprés
» quelques vains essais considérait la femme comme répu-
» diée et reprenait sa dot, mais il arrivait aussi, les antiens
» le prétendent, que si le mari se montrait intraitable, et
se refusait & reprendre la dot, le Conseil des Notables
se réunissait et déclarait la femme libre de contracter une
» autre union, la dot, vu l'obstination du mari restant
» provisoirement acquise a la famille de la femme. Le
» mari évincé pouvail toutefois toujours intenter une action
s en remboursement, mais le mariage proprement dit é:ait
» considéré comme romou.

» De tels usages sont évidemment peu propices a la
» stabilité des unions. »

Toute coutume attribuant a la famille le droit de
rompre le mariage contre la volonté des époux est contraire
a l'ordre public. Les juridictions n’ont pas le droit de
I'appliquer et les jug=ments qui la sanctionnerait devraient
étre annulés.

A. S.

I RAPPORTS AVEC BEAUX-PARENTS.

a) La femme épousée est considérée comine
faisant partie intégrante de la famille du mari.
On a vu plus haut que la jeune fiancée vient
souvent résider de trés bonne heure dans la
famille de son futur époux ot sa future belle-
mére parachéve son éducation.

b) le mari de méme dés la conclusion du
contrat est considéré comme entré dans la famil-
le. Il aidera ses beaux parents dans le paiement
du tribut, la construction de nouvelle cases, le
défrichement des nouvelles plantations, éven-
tuellement dans le remboursement de la dot de
I’époux antérieur. Un manguement des plus
graves est de ne pas célébrer le deuil de ses
beaux-parents avec toute la déférence voulue, ce
dernier point est trés sensible dans les régles
coutumiéres =t peut entrainer d'office le divorce
aux torts du mari Ce dernier lors des fréquentes
visites a la famiille de sa femme ne négligera pas
de faire de nombreux présents a la mére de sa
future, sachant la grande influence que celle-ci
peut jouer dans son ménage L’'époux n’a pas
le droit de toucher aux objets et ustensiles que
sa femme peut avoir regu de sa famille etapporte
avec elle dans le ménage.

12° ADULTERE. - délit dénommé dans la
région « Bukoni ou Busozi »

a) La femme adultére était autrefois soumise
A une torture corporelle dite « Luhungu » qui
consistait & entraver un pied dans un bilot en
bois.

Cependant, d'aprés les anciens, ce supplice
n'était imposé qu’'a la récidiviste. Toutefois
méme pour |'adultére simple. la femme coupable
était sévérement punie. Son marn la soumettait
généralement au supplic- du fouet. C’est a-dire
gu'il lui administrait une sévére correction au
moyen d’'une tige d'osier. Cette correction s'ap-
pliquait d'ordinaire sur le dos. A la suite de
récidives graves, avec par exemple abandon du
domicile conjugal. le mari léeé avait méme le
droit d'aller parfois jusqu’a la mutilation. en
particulier I"ablation des seins. Cette mutilation
accomplie, il renvoyait la femme dans sa famille.
l.a dot dans ce cas n’était pas remboursée.

De toute maniére. I'adultére entraine de la
part de '’homme le paiement d'une indemnité
au mari trompé, indemnité pouvant s'élever
jusqu'a 3 chévres, plus une chévre pour les
notables instruisant 'affaire. Le coupable était
jusqu’a paiement de I'indemnité mis au supplice
du lLuhungu qui pour lui consistait a se voir



fix¢r une fourche au cou. (Voir n°s 9, 11, 28,
30, 37, 45, 49, 60, 73, 75, 83, 86, 102, 105 du Tr.
de Ter. Kongolo).

Si 'adultére a été consominé avec la femme
d’'un chef coutumier ou I'épouse de quelqu’im-
portant notable le droit coutumier est trés dur.
D’aprés le jugement 45 du 18-8-31 rendu par le
Tribunal de Territoire de Kabalo, il ne s'agit
plus d'amende comnpensatoire au mari, mais
pour ['homme la peine de castration et la mise
en esclavage, ou bien, |'expulsion de la chefferie;
pour les femmes la peine du « luhungu » pen-
dant une période pouvant atteindre 2 mois, et,
sous réserve du droit de mutilation par le mari,
telle que par exenple |'ablation des seins.

De toutes maniéres, les enfants nés de
I"adultére appartiennent au mari iégitime, méme
8’1l y a complicité et consentement des parents
de la fernme mais, que coulumiérement le di-
vorce n'a pas été prononcé, voir les jugements
5. 18, 28. 50, 52, 53, 102, 135 du Tr. de Ter. de
Kongolo. Le dernier était particuliérement typi-
que. Un indigéne avait profité du e¢jour d’une
femme dans le village de ses parents pour har-
celer celle-ci de sollicitations pressantes, aux-
quelles d’ailleurs la femme ne fut pas insensible.
De ces rapports un enfant naquit. L’amant vou-
lant essayer d'obtenir la paternité de cet enfant
fit de nombreux dons a la famille de la femme
qui les accepta. Mais, un beau jour survint le
mari évincé qui s'en vint reprendre sa volage
épouse. Celle-ci reprit avec lui le chemin du
retour C'est en vain que |'amant essaya de faire
valoir ses droits. De plus, les cadeaux faits par
ce deraier furent faits en pure perte, car tout ce
qui est offert a la famille ou a la concubine dans
I’adultére reste acquis aux bénéficiaires.

Il se peut que le mari dans un juste cour-
rouxse fasse justice lui-méme, use de représailles
envers ’amant Ainsi, un jour un indigéne ayant
surpris sa fenme s’ en alla mettre a sac la maison
de eon rival et I'ayant rencontré lui administra
une volée de correction. On appelle cela dans
la région « Kibanangufu »: représailles. Sil a.
dultére est flagrant, le fait d'avoir exercé des
représailles, mais, sans que la vie de la victime
ne soit mise en danger ou un organe gravement
atteint, n'entraine pas de sanctions pour le
coupable mais lui fait perdre droit aux indem-
nités compensatcires éventuelles. (Voir Jug. 105

et 118 du Tr. de Ter. de Kongolo).

Méme la simple sollicitation peut donner
lieu & plaintes et poursuites alors méme que
rien ne s'en est suivi - c'est généralement une
peine corporelle de quelques coups de fouet
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pour donner un &avertissement au coupable de
n'avoir pas a renouveller ges sollicitations envers
la femme d'autrui - encore faut-il qu’il soit prou-
vé qu’il y eut sollicitation et que seules des cir-
constances fortuites ont empéché la consom-
mation de l'adultére. (voir n°® |16 du Tribunal
de Territoire de Kongolo).

b) Il n’existe pas de sanction connue dans
le cas de |'adultére du mari. Généralement,
semble-t 1], l'indigéne doit répondre de sa
conduite devant son épouse elle-méme. Mais,
8'il est polygame. le fait de I'adultére ne lui crée
aucune difficulté avec ses femmes, & moins que
ce fait n’ait provoqué une maladie vénérienne.
5’1l est monogame. et, que son épouse |'accable
de reproches, il parait qu'une étoffe ou quelque
menu cadeau aura t6t fait de la calmer.

c) Cas spéciaux dont de nombreuses appli-
cations se retrouvent notamment en ce qui
concerne la transmission de maladies vénérien-
nes dans les jugements 45-83 du Tr. de Ter. de
Kongolo, 4, 17,18, 23, 24 du Tr. de Ter. de
Kabalo. Ainsi si la femme est enceinte et qu'en-
suite I'accouchement est normal, la redevance
reste de | & 3 chévres; mais, s1 un avortement
venait 3 se produire, ou que !'enfant vint mort-
né, le coupable pourra devoir payer 7 chévres
(nutrefois un eaclave).

Si au moment de I'adultére, la femme allaite
un enfant. et, que, par la suite, I'enfant vint a
tomber malade et A mourir. le coupable pourra
devoir payer jusqu’a 10. 12, 14 chévres (contre-
valeurde | a 2 esclaves.

Si la fernme vient 4 contracter une maladie
vénérienne du chef de ses rapports adultérins,
I’amant outre I'indemnité compenesatoire d’usa-
ge pourra devoir payer | 4 2 chévres supplémen-
taires et tous frais qu’entraineront les soins.

! 30 DissOLUTION DU MARIAGE.

a) Simple séparation par consentement
mutuel - pas de cas d’application connu.

b) Diverce 2 l2 demande du mari.

Le mari peut signifier. & la famille de sa
femme son intention de divorcer du chef d'in-
compatibilité d"humeur, de négligences ou du
fait qu’il la croit porteuse de mauvais sorts. Il
remet dans ce cas généralement une fleche et
prie sa femme d'aller la porter a son pére. Cette
formalité accomplie, la femme est considérée
comme libre et peut dés ce moment accueillir



un nouveau prétendant. La dot est générale-
ment en ce cas remboursée intégralement. Maia,
les modalités sont des plus variées, et chaque
divorce pourrait presque étre considéré comme
un cas d'espéce.,

Le divorce est accordé sur sa demande a
un man qui prouve avoir été amené a cette
extiémité par les agissements mal intentionnés
de sa femme dont il avait & subir les injures
continuelles, ceile ¢i étant excitée par la famille.
Dans ce cas le divorce est prononcé a son avan-
tage, une indemnité compensatoire est pronon-
cée en surplus de la dot et autrefois méme un
chatiment corporel pouvait étre infligé a la
femme - Jugement 30bis T. T. Kabalo. La
femme part en voyage dans sa famille et refuse
de réintégrer le domicile conjugal daus le délai
convenu. Le divorce estalors prononcé a I'avan-
tage du mari, et, la dot doit étre intégralement
restitutée - Jugements !, 2, 6, 8. 17, 20, 21, 27,
59, 80.91,94 107, 111 duT. de T. de Kongolo.
En ce cas tous les membres indistinctement de
la famille de la femme qui ont regu des cadeaux
ayant carzctére de dot sont tenus au rembour-
sement-n° 38 T. T Kongolo. Toutefois, si le
mari répudie sa femme en |’accusant de mauvais
sort mais sans en pouvoir fournir de preuve,
pour le préjudice qu'il crée ainsi a la femme, le
mari perdra une partie de la dot: 100 frs et 2
étoffes - n° 23 du T. T. de Kongolo.

c) lLe divorce peut &tre obtenu par la femme
sur sa demande ou 3 l'intervention de sa famille
81 elle en marque le désir.

Si elle prouve avoir subi des mauvais
traitements répétés - n°® 64 T. T. de Kabalo - 129
duT. T. Kongolo.

Si son mari se méconduit. la néglige et lui
a de ce fait communiqué une maladie vénérien-

ne (Cas typique n° 27 du T. T. Kabalo).

Si le mari part a I’étranger sans le consen-
tement de sa femme et de sa famille, laisse sa
femme sans nouvelles et sans ressources. il est
considéré comme déchu de ses droits et le
divorce est prononcé méme en son absence

(n°® 40 du Tribunal de Territoire de Kongolo).

Si le mari se rend coupable d'actes immo-
raux sur la personne de sa femme, comme par
exemple dans le cas du n® 128 du T. de T.
Kongoln. ot un mari fut déclaré déchu de ses
droits du fait d’avoir de force dévoilé la nudité
de sa femme devant ses enfants et de lui avoir
de la sorte provoqué de la honte.
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Dans tous ces cas la dot n'est pas intégrale-
ment rendue mais est réduite d'un tantiéme
proportionnel & la gravité des torts du mari, ce
tantiéme demeurant acquis a la famille de la
fernme a titre de compensation.

Les jugements rendus parle T. T. Kongolo
sous les nos 100 et |13 nous donnent en outre
des apergus inattendus sur la maniére dont est
réglée la séparation a la demande de la femme
par sa propre famille et ce qu’il en advient en
effet. Nous y voyons deux cas a peu de chose
prés identiques; la femme épouse d'un polyga-
me demande a reutrer dans sa famille; une fois
rentrée, elle le tait signifier, ou. on lui fait signi-
fier qu’elle ne veut plus reprendre la vie com-
mune et ses parents engagent leur ex-gendre 3
venir reprendre la dot, celui-la refuse. L’affaire
va devant la juridiction coutumiére qui examine
les griefs de |'épouse et lui donne raison, |'ex-
époux est engagé a reprendre ea dot, il refuse a
nouveau. Il serait d’ailleursillogique dans ce cas
gue la fernme fut astreinte a un célibat perpétuel
du chef de l'intransigeance de son époux et ne
put épouser un autre homme qui la sollicite, et,
que d'autre part rien gue par le fait de refuser
la dot, I'ex-époux gardar des droits absolus surla
paternité des tous les enfants & naitre de son
ex-femmme. Dés lors, lorsque la contestation a été
tranchée par le Conseil des Notables de la Tribu
et que la femme a repris ses droits de liberté, si
|’ex-époux reste intransigeant, le pére de la fem-
me garde le droit d'agré=r un nouveau gendre.
Ce dernier apporte a son beau pére le Kisongo,
premier cadeau si minime soit-il, une houe,...
de la nouvelle dot & verser, ce n’est souvent
gu'une jarre de vin de palme. Il la donne a la
femme qui l'offre a son pére. Si celui-ci |'ac-
cepte, il est aux yeux de tous le nouveau gendre
agréé. Le beau-pére lui dresse une natte, 'y fait
asseoir et lui ofre un repas. Dés ce moment ce
dernier est le seul gendre, la femmme est con-
sidérée comme sienne et peut aller habiter chez
lui. les enfants & naitre seront les siens. C'est le
Mutundu. ainsi qu’'on dénomme cette pratique.
La dot ne sera versée que plus tard, au fur et a
mesure des sollicitations du mari. Si les enfants
dtaient nés avant cette formalité, ils resteraient
sous |'autorité du premier mari. qui pourrait les
laisser chez leur mére jusqu’a ce qu'ils fussent
élevés - cette pratique de mise en garde, en
pension se dénomme « Lukuzia » - verser une
pension alimentaire.

N. B. - Il est en outre un cas ot le divorce
doit se prononcer d'office. C'est quand un
mariage a. par inadvertance été conclu entre des
membres d'un méme clan. l.es époux sont alors
purifiés par un ancien qui les asperge du sang



d’une poule fraichement égorgée. La dot est
intégralement restituée.

Lors des restitutions de dots lorsque le
dernier objet de la dot est rendu a |'ayant-droit,
la partie versante brise devant témoin une paille
et en jette les débris aux pieds de I'ayant droit,
pour bien signifier que tout est actuellement
terminé€, que plus rien n’est du.

|40 a). La veuve devra observer strictement
le deuil de son défunt mari, et, vice versa |'é-
poux celui de sa veuve. Si la veuve rentre dans
sa famiile dans le cas qui sera examiné sous la
rubrique des successions, elle devra au moment
de s’en aller en emportant les menus objets et
basse-cour lui appartenant, laisser & la famille
de son mari 2 ou 3 poules en gage de recon-
naissance. Le veuf aura pour devoir a la mort
de sa femme de faire prévenir immédiatement
sa famille. et. d’assurer les frais des funérailles
méme si la fernme s’en va mourir chez elle.

b) La durée du veuvage est de 6 a4 B mois.
Les pleurs composant le deuil propiement dit
durent en moyenne 2 mois. mais. si e défunt
est un chef ou un grand notable le deuil peut
durer 6 mois.

Pour la femme il est un rituel tout spécial.
A la mort de son mari |'épouse se dépouille de
ses vétemnents et revét le petit pagne rituel dit
Kiliba ou Kikombwe Elle se frotte également
la figure de boue. Pendant tout le temps du
deuil, elle doit observer la plus stricte continen-
ce. Lorsque le deuil est terminé. la veuve doit
étre lavée par une parente du défunt avant de
pouvoir reprendre ses vétements ordinaires.

15° a) Le femme dans le mariage garde son
totem - Kizila -, mais, les enfants prennent le
totemn du pére.

b) Dans la région prise comme base
d’étude, le patriarcat régnant le réle des ascen-
dants ou collatéraux maternels est trés effaces.

c) L’autorité paternelle est généralement
fort efficace. C'est le totem paternel qui se
transmet aux enfants.

d) C’est en général aux ascendants ou col-
latéraux en ligne parternelle qu'est confiée
I'éducation des orphelins. Ce point est confirmé
par le jugement 69 du Tribunal de Territoire de
Kongolo.

e) Réle du frére ainé : exerce a la mort du
pére tous les droits de celui-ci sur la famille.
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f) Les enfants nés avant le maiiage de la
meére 8'il y a eu commencement de dot versé,
appartiennent au futur mari, car en général le
pere de la femme pousse sa fille & aller habiter
chez son mari dés qu’il la voit,enceinte, ou dés
qu'il la soupgonne enceinte, en admettant
méme qu'il sache pertinemment que la gros-
sesse de sa fille ne soit pas le fait de son [utur
gendre. Mais. en admettant gque la femme ne
soit encore promise 3 personne la tutelle des
enfants nés dans ces circonstances appartient a
la famille de la femme. Le pére peut toutefois
se réserver de les confier a son gendre lorsqu’il

lui mariera sa fille. (n® 81 du T. T. de Kongolo).

g) Si le mariage est dissous ou que le décés
d’un dee conjoints survient les enfants ayant
atteint I'age adulte, les droits en ce qui regarde
le mariage des fillessont exercés par le pére ou
par la famille du pére si c’est celui-ci qui a
disparu.

h) Les régles de tutelle dérivent du méme
principe. Les pupilles sont généralement con-
sidérés par le tuteur comme ses propres enfants.

1) Le tuteur est contrdlé par la famille du
pére. famille étant pris ici dans le sens étendu
du mot.

16° MEMBRES DE LA FAMILLE:

a) Pére: Tutu-baba; meére: Babu; frére ainé:
Tutu; sceur ainée: Kaka-Lala; frére cadet:
Mwina; sceurcadette: Lala; grand-pére: Kambo;
grand-mére: Kambo; oncle patern.: tutu; tante
paternelle: Babu: oncle maternel: Maseba,
muyomba; tante maternelle: Babu; Gd oncle
pat.: Kambo; gd tante pat.: Kambo; Gd oncle
mat : Kambo; gd tante mat.: Kambo; cousin
patern.: Tutu, Mwina; cousin mat: Mwann
maseba; bean-pére: Muko; helle-mére: Muko.

b) Famille: Mulangn. elle comprend d’or.
dinaire toutes les familles au sens strict des
descendants masculins d'un méme individu.

c) L.a parenté se suit en général jusqu'au
7me degré inclus. A partir de ce degré. les vieux

déclarent que les parents ne se connaissent plus.

d) Les membres d’une méme famille se
doiven~t aide et assistance mutuelles.

18° PROPRIETE MOBILIERE.

a) Tant hommes que femmes sont suscepti-
bles de posséder. Le droit de propriété des



esclaves semble toutefois avoir été réservé aux
homines.

b) Les principaux objets susceptibles d’étre
possédés sont: les armes, les ustensiles de
ménage, inslruments aratoires, petits meubles,
vétements. basse-cour, petit béiail, objets de
toilette, colliers, bracelets, peaux, produits des
champs, instruments de musique, fétiches, etc...

c) Les produits deschamps sont de propriété
individuelle et peuvent étre aliénés.

d. e, f, h) pas de cas d’application rencon-
tré jusqu'a présent.

i) Il est d'usage courant de préter des objets
ou de les mettre en gage, les préteurs ne font la
remise des objets gue devant témoins. La chose
prétée ou donnée en gage est incessible, méme
aprés la mort du préteur Elle reste toujours
échangeable par le retour de l'objet litigieux
qu'elle couvre. Un animal prété devra éventuel-
lement &tre restitué avec toute la progéniture
qui lui surviendrait durant la période du prét -
No 16 (malle) - 39 (chévre) - 41 (vélo) - 57 (che-
vre) - 67 (fusil) - 110 et 139 (machines a coudre)
duT T.de Kongolo. Coutume dite « Mukopo ».

i) Pas de cas bien déterminé d'application.

k) Succession « Buhyano » - Les objets
constituant la propriété personnelle d'un indi-
vidu passent & sa mort a sa descendance. fils,
petits fils ou & leurs défauts aux fréres, neveux,
cousinsg paternels. Quelques cas:

Succession par le frére cadet - se fait rem-
bourser une dot versée par son frére ainé

décédé-n® 25 T. T. Kongolo ;

Un homme dont le divorce venait d'étre
prononcé meurt. Son frére cadet poursuit le
recouvrement de la dot - n° 44 T. T. Kongolo.

1) La tutelle des enfants passe & la famille
du pére de préférence ses fils ou ses fréres, les
héritiers prennent accord entre eux pour se
partager la tutelle, car chez eux les pupilles ne
sont pas une charge mais une aubaine surtout

8i ce sont des flles - n°99 du T. T. Kongolo.

Il en est de méme en ce qui concerne la ou
les veuves du défunt. Dés la mort de I'époux, le
deuil terminé et aprés avoir été purifiée comme
il a éte dit plus haut, la ou les veuves deviennent
de droit. la ou les épouses du fils ainé ou des
autres fils, & leur défaut du frére ainé ou des
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autres fréres, suivant accord des héritiers, et,
pour autant que la femme y consente de son
c6té. Dans ce cas, |'héritier donnera un supplé-
ment de dot 4 la famille de la femme, parfois
jusqu'a 3 ou 4 chévres. C’est la pratique du

Kihuku.

Il se peut que la femme ne veuille pas
devenir |'épouse d'un des héritiers, nous ren-
controns alors la coutume du Kifumbe ou
Kifwebe. La femme, la veuve, une fois lavée de
son deuil, et ayant enlevé le Kiliba, peut affir-
mer sa volonté de rentrer dans sa famille. Mais.
il faut que la famille du défunt marque son
accord et que nul n'en ignore, sinon les
usages défendent d’épouser cette femme. Les
héritiers étant d’accord, |’'un d’eux attache un
petit bracelet d'étoffe au poignet de la femme
et plante une fleche devant la porte de la
majson, et, tous les spectateurs pouasent de
grands cris et proclament que cette femme est
désormai:a_ libre et pourra contracter un nouveau
mariage. #.e bracelet que revét cette femme
marquera au solliciteur éventuel que cette fem-
me eat veuve mais a regu le consentement de la
famille de son défunt man de contracter une
nouvelle union, le lien qui ['unissait au défunt
a été régulierement rompu. Une veuve méme
purifiée n’a pas le droit de contracter une nou-
velle union si le Kifwebe ne lui a pas été im-
posé. Sa famille n’a pas le droit, si ce rite n'a
pas été accompli, d’accepter la moindre dot
gui serait d’aijlleurs irrémédiablement nulle.
Une union contractée en contravention avec
cette régle est nulle, elle n’est considérée que
comme simple concubinage, et, les enfants qui
en naitraient appartiennent a la famille du
défunt. Dés 'apposition du Kifwebe, la famille
du défunt a droit au rembnursement de la dot.

(N° 130 du T. T. de Kongolo).

Les parties ont toujours évidemment le
droit de contestation, contestation qui est portée
devant les anciens du clan, et. en dernier ressort
devant le Conseil de la Tribu.

m) Il semble qu'en général, les indigénes
soient fort respectueux des derniéres volontés
du mourant.

19° [.A PROPRIETE FONCIERE.

a) La propriété fonciére est collective. Le
bien-fonds appartient & la collectivité, mais.

certains individus peuvent acquérir a titre
individuel l'ugage de terrains de cultures,
I'exploitation 'de palmeraies. de foréts, des

droits de péche ou de chesse sur une zéne
déterminée.



b) La terre est considérée comme le patri-
moine des ancétres et la propriété collective du
clan.

c) La propriété est collective en ce qui
concerne le bien-fondas.

d) La propriété collective des produits du
sol est plus rare ou du moins réduit en général
a la famille - le cas est trés fréquent dans le pays
en ce qui concerne les palmeraies,

e) Les limitations de domaines entre col-
lectivités sont souvent fortabitraires et le résultat
d’accords survenus a la suite de longues contes-
tations ll est méme fort rare que des ruisseaux
ou des obstacles naturels fassent longtemps
frontiére entre deux groupes. Ce sera générale-
ment une limite de feux de brousse séparant
deux plaines de chasse. Cette limite peut é&tre
parfois trés bien marquée, par exemple, par une
galerie forestiére qui arréte d'elle-méme les
feux, mais ce sera parfois une limite conven-
tionnelle que le parties auront indiqudes sur le
terra'n par un fossé,

f) Les produits de culture sont individuels.

g) Le bien-fonds ne peut jamais étre cédsé,
il pourra &tre donné en gage prété par un clan
& un autre clan, mais, jamais cédé¢ a titre défini-
tif. Le droit de cueillstte, de chasse, de péche,
de culture est individuel. L’individu peut céder
ses dioits, voir Jug. 7 |palmeraie), 36. 46 (droits
de péche dans ruisseaux) - 71 (cultures) - 98
(palmeraie. droit d'exploitation) du T. T. de
Kongolg.

h) Les produits de culture et les habitations
sont de propriété individuelle mais n’entrainent
pour l'individu de droits que pour autant que
dure I'occupation, et. pour autant évidemment
gu'il soit sur les terres de son clan. Dans le clan,
les terres sont a la disposition de tous les mem-
bres qui peuvent é&tablir leurs cultures ot ils le
désirent.

i) voir g.

J) nue propriété appartient & collectivité -
usufruit en général a I'individu sauf en ce qui
concerne des exploitations résultant d’'acquisi-
tions ancestrales. Ainsi une palmeraie plantée
par les ascendants sera exploitée collectivement
par les descendants, pour €éviter les conflits ou
probablement a la suite de cHflits antérieurs
des accords interviennent détermina 't A tel in-
dividu ou & telle famille une partie déterminée
de I'exploitation. Les droits ainsi acquis par les
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particuliers peuvent dés lors &tre cédés par eux.
Les droite d'un clan peuvent étre parfois par
nécessité cédés, comme nous l'avons vu plus
haut, pendant un temps indéterminé pour une
contrevaleur de. Par exemple le clan X céde la
plaine Z au clan Y pour 10 chévres devant servir
au remboursement d'une dette ou au payement
d’un tribut au chef et dont eux ne disposcnt pas
a4 ce moment. Le clan Y aura dés ce moment
pleins droits de chasse et d'exploitation de la
plaine Z, mais devra les céder en retour le jour
ou le clan X lui rendra I'avance de 10 chévres
que le clan Y lui a faite.

Aucun cas pratique jusqu'a présent n'a été
noté d'une servitude indélébile.

k) voir j.

1) Pas de cas d’application jusqu’a présent.
m) comme en |.

n) comme en |.

o) Les atteintes a la propri€té seront traitéea
sous la rubrique réservée au droit pénal.

20° DrolT PENAL.

a) Principales calégories d'infractions pré-
vues: Coups et blessures - Vola - Destructions -
Sorcellerie - Fausse accusation - Adultére -
Tromperie - Viol - Insoumission - Non-paie-
ment de tributs.

b) 1. 2, 3,4, 5 - Sujet fort complexe pour
&tre généralisé - Chaque affaire a ses nuances et
constitue presque touvjours un ces d'espéce.

c) On pourrait citer comme typique le cas
du Chongani, jugement 109 du T. T de Kongo-
lo - Chongani - avoir tenté de provoquer une
bataille. une rixe plutét. Le prévenu par une
série de manceuvres avait tenté d'exciter un
rival & commettre une infraction. Cette provoca-
tion était aux dires des juges indigénes trés lour-
dement punie autrefois, m&me s'il n'y avait au-
cune suite a la provocation; et, le coupable était
astreint & payer une indemnité au Tribunal
symbolisant Ja tribu pour avoir par ses actes
« tenté de faire couler le sang des membres de
la tribu. Le coupable fut ainsi astreint A verser
une indemnité coutumiére correspondanta | ou
2 cheévres.

[ 8
P e

d) Il semble qu'en général la tendance du
caractére de la peine soit la défense de la collec-
tivité. L a punition du coupable. peine qui frap-
pe personnellement ce dernier, s'accompagne



en général d'une indemnisation de la victime
pour le préjudice survenu, e¢t, d'une indemnité
au chef ou au Conseil pour le tort éprouvé par
la collectivité. Des exemples cités plus loin pa-
raissent I’établir en suffisance.

e) Le droit de punir appartient au chef cou-
tumier entouré de son Conseil de Justice. [ls
symbolisent la volonté des ancétres dont les es-
prits veillent sur la conservation de la tribu.

f) Le systéme pénal consiste surtout actuel-
lement dans la réparation du tort causé par in-
demnisation des victimes, et, par réparation du
dommage causé A la collectivité. Mais, il appa-
rait bien qu'autrefois la loi du talion était cou-
ramment appliquée.

g) Il existe une véritable échelle des peines.
Son application en est laissée entiérement &
|'appréciation du Conseil de Justice dont nous
verrons plus loin la composition. Voici pour
fixer les idées quelques exemples de peines
se rapportant aux différentes infractions dont
mention fut faite en a.

Meurtre.

Par un homme de la tribu: la mort: rache-
table sur consentement de la famille de la victi-
me par 2 ou 3 esclaves, hors le cas ou il se fut
réfugié chez le chef, o il était mis lui-méme en
esclavage;

Par un étranger : la mort sauf rachat dans
les mémes conditions mais par 3 3 7 esclaves.

Blessures graves:
Voloataires : | esclave ou 7 chévres;

Involontaires : 24 5 chévres. - Nos 61, 92 du
T. T. de Kongolo.

Vols:

Si le vol est important, le produit en doit
étre restitué et en plus une indemnité sera versée
pouvant aller de 3 & 4 chévres jusqu'a |1 3 2 es-
claves, a payer au Conseil des notables et au

chef.

Le receleur est puni des mémes peines que
le voleur.

Le récidiviste est puni de la peine d'escla-
vage. Il est parfois chassé¢ de la tribu.

Incendies : Volontaires par adultes;

Plaine : | chévre au propiétaire de la plaine
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Champs : | ou 2 chévres si dol, car, en géné-
ral les champs ne peuvent étre incendiés sans
la négligence du propriétaire qui aurait du entre-
tenir.

Maison : 3 a 4 chévres.

Village : mis en esclavage sauf rachat par
esclave féminin - voir No 137 du T. [. de
Kongolo. .

Imputation calomnieuse : Matumpi.

Indemnité d’une chévre - 5 poules aux nota-

bles - n° 89 du T. T. de Kongolo.

Tribut de chasse; non paiement:

Amende proportionnée & |'importance du
délit, dans les cas graves supplice du carcan
« Luhungu » jusqu’'a paiement total d’'une treés
forte indemnité pouvant aller de 2 & 3 chévres
jusqu’a | esclave. La peine sera d’autre part
proportionnelle a la qualité du délinquant.

Viol:

Fillette non pubére - sans suite gruve:
| chévre; avec suite grave : jusqu'a 2 esclaves,
dont sceur du coupable.

Jeunes filles pubéres - sans suite grave :
| chévre ou parfois simple cadeau a la fcmme;
avec suite grave : jusqu’a 2 esclaves; avec mala-
die vénénenne : | chévre supplémentaire et
soins éventuels.

Femme mariée - sans suite grave : | chévre
au mari; avec suite grave : 2 esclaves; avec ma-
ladie vénérienne : | & 2 chévres et les frais des
soins.

Femme enceinte - avec accouchement nor-
mal ensuite : 2 chévres et | ou 2 étoffes; avec
avortement ou mort-né : | esclave ou 7 chavres.

Femme allaitant un enfant: - enfant conti-
nue 3 se bien porter : 2 & 3 chévres; enfant
tombe malade gravement, et, meurt : 2 esclaves
ou 14 chévres.

Dans les deux derniers cas, si le petit
venait & contracter une maladie vénérienne que
I’on pourrait attribuer au fait du viol. le coupable
pourrait encore payer en outre: 2 a 3 chévres.

N. B. - Cette échelle n'est pas absolument
rigide mais peut varier suivant les circonstances
et & 'appréciation du Conseil de Justice. En
outre, le paiement de toutes ces indemnités
s’accompagne généralement d'un paiement au



Conseil, ou, ce qui est plus fréquent, I'indem-
nité est prononcée assez forte, mais entraine
pour le gagnant |'obligation de laisser au tribu-
nal une partie de son gain en guise de remer-
ciement.

h) Pénalités appliquées :

Ainsi qu'll en apparait pius haut |'interven-
tion du Conseil de Justice vise surtout a la
réparation du dommage causé par voie d’in-
demnités.

L'indemnité versée de la sorte tant aux
victimes qu’a l'autorité de la tribu suffit généra-
lement pour faire effacer le caractére avilissant
de la faute commise, du moins le semble-t-il.

Mais cette réparation matérielle ne suffisait
pas toujours autrefois a réparer la faute, ainsi
quelques exemples :

Le voleur récidiviste pouvait étre chassé de
la tribu; de méme celui qui se rendait coupable
d'un - faute grave portant atteinte a l'autorité

du chef.

Dansle cas d'adultére avec la fernme du chef
ou |’épouse d'ua grand notabie, le coupable
pouvait &tre castré =t la femme mutilée (ablation
des scins).

Dans le cas de I’adultére commun la femme
était autrefois entravée, le pied dans une piéce

de bois.

Le coupable dés le prononcé de la condam
nation était retenu par le chef, qui lui faisait
placer un= sorte de carcan fabriqué avec une
branche fourchue, fixée a la nuque par une
traverse. et gqui maintenait le condamné dans
une position peu confortable. Ce supp!ice pouvait
durer plusieurs jours jusqu’a ce qu'il eut payé.

lLes cas de mise a mort étaient trés rares,
et, i1l fallait vraiment que le délinquant ait
soulevé dans la collectivité une réprobation
tellemsnt unanime que sa dispanition fiit
estimée i1udispensable. Les exécutions avaient
lieu le soir Le patient était d’abord solidement
garotté picds et poings, ceux-ci derriere le dos.
et, il était laissé assis par terre [.e soin de |'exé-
cution était laissé 3 I'un des parents de la victime
l.e systeme de mise a mort était la strangulation:
un corde ou liane était passée autour du cou,
croissée sur la gorge, et les deux extrémités en
étaient tirées violemment jusqu'a ce que mort
s'en suive.

— 52 —

1) Les affaires sont en général introduites
sur plainte des parties.

Pour les petites infractions, le Chef de
village agréé par le Grand Conseil et assisté des
notables du village pourra se déclarer compétent.
Les chefs de village revétus de cette autorité
s'appelle les Yamasanga. Mais pour les affaires
importantes de méme que s'il y a contestation,
seul le Grand Conseil (Watu wa malia) sera
qualifié, pour connaitre des infractions ou des
litiges qui sorteat de la compétence des conseils
de villages.

j) pas de cas d’application prebant. Rien
d'intéressant a signaler.

k) comme en ;.
l) Serments.

L’instruction d'une affaire se produit en
général a l'audience elie méme. Il se fait assez
rarement que les juges estiment qu'il convienne
pour donner une force particuliére a tel 1émoi-
gnage ou telle accusation particuliérement
importants de faire préter serment au déclarant.
La formule en est alors: « Pa Lumolumo »,
ce qui signifierait: Par un seul Dieu.

Les indigénes déclarent qu'un homme qui
emploie une telle formule ne-peut pas mentir.
S'il mentait, déclare-t-il, sa gorge et s=sjambes
gonfleraient aussitdt. Aussi. 'usage en est trés
limi:é. En pronongant cette formule les décla-
rants claque le pouce et le médius de la main
droite. puis avec le pouce, l'index et le méme
médius ils prennent par terre une pincée de terre
etla porte 4 la bouche. L’emploi de ce serment
parait &tre assujetti 4 dea nécessités trés graves.
On n'y recourera guére en tous cas pour dee
futilités.

m) Il n'est rien de spécial a noter dans la
publicité oule cérémonial accompagnant le pro-
noncé de la sentence. Quant a la substitution
dans'accomplissemnt de la peine. les quelques
exemples cités dans 1'échelle des peines ci
dessus semblent établir que le principe en est
admis

n) Ebp général les complices sont punis des
mémes peines que |'auteur lui-méme, & condi-
tion que leur assistance ait été effective et indie-
pensable, et, qu'ils ne 8’ agissent pasuniquement
de simples comparses Du moins, le T. T. de
Kongolo a déja pu relever plusieurs cas d'ap-
plication, ainsi les nos 55 72,74,87,103. 108, cas
d’'individus ayant marqué de !'opposition au
pouvoir coutumier.



o) Le T.de T. de Kongolo n'a enregistré
en ce domaine encore que des cas de responsa-
bilité du chef de famille dont les enfante encore
fort jeunes avaient commis une infraction - en
jouant ['un avait éborgné son compagnon et
I'autre en avait provoqué involontairement la

mort. - Nos 92 et 140 du T. de T. de Kongolo.

p) La fausse accusation est dénommé Matu-
mpi. Elle entraine pour)'accusateur le paiement
d’| et 2 eaclaves pa:fois. Cette indemnité était si
forte du fait qu'autrefois, l'accusé avait du en
général subir |'épreuve du poison. L'indemnité
n’est plus si forte a présent - | chévre a 'accusé
reconnu innocent -5 poulesau Tribunal - n° 45

et89 du T de T. de Kongolo.

q) L'épreuve judiciaire la plus connue est
I'"épreuve du poison dite « Kilapo »; ce poison
était préparé avec l'écorce d’un arbre appelé
« Mwah ». La préparation en était confiée a un
sorcier (bufumu ou budji) 4 la demande de l'ac-
cusation. Toutefois |'accusé pouvait toujours se
libérer de I'épreuve en payant une redevance
fort élevée qui pouvait autrefois s'élever jusqu’a
2 esclaves.

]

r} Aprés un meurtre, il arrivait souvent au-
trefois, parait-il. que le ou les fréres de la victime
recherchent le meurtrier afin de faire justice
eux-inémes. Si le meurtrier avait le temps de
quérir de |'aide auprés des siens, cela pouvait
dégénérer en de véritables combats entre famil-
les. Rien d'sutre ne nous est jusqu'a présent
revenu sur les épreuves et duels judiciaires.

21° PROCEDURE.

a) On peut distinguer deux degrés de juri-
diction. Dans les villages groupant quelques
familles, parfois un clan. nous trouvons le
Yamasanga chef de village. représentant le
Grand Conseil et désigné par lui. le Yamasanga
8'entoure de quelques vieux chefs de famille
autorisés. Le Grand Conseil. présidé par le chef
coutumier, et, groupant le Twite, le Lihumba.
le Sashya, le Kianzula et le Musenge ou Mulu-
nda. La charge de Yamasanga est é€lective,
celles du grand Conseil sont héréditaires l.es
petites contestations sont portées chez le Yama-
sanga. ot d’'ordinaire elles sont tranchées.
LLes contestatations d'ordre plus important, si
les parties ne trouvent pas satisfaction chez le
Yamasanga. sont portées devant le Grand Con-
seil. devant lequel elles sont introduites par
I’entremise d'un notable du nom de Fwasenca.
Pour introduire sa palabre le demandeur ¢'en
vient chez le Fwasenga et lui remet une ou deux
poules, et, lui explique son cas. Celui-ci 8’en va
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alors porter le présent chez le chef et lui com-
muniquer la demande. Celui-ci convoque les
membres du Conseil et les parties. Quand la
décision est prise, la partie gagnante remet au
Conseil une partie de son gain en guise de

remerciement. .

b) Nous relevons a Kongolo au Tribunal de
Territoire sur une centaine d’affaires terminées:
Contestations de dot - restitution : 16
Contestation paternité : 10
Adultéres: 17
Contestations succession : 6
Demandes divorce : 12
Ventes - achats - échanges: 8
Paternité enfanis esclaves : 3
Droits de péche: 2
Paiements de tribut : 2
Fausse accusation : 2
Atteintes autonté coutumiére : 8
Homicide involontaire : |
Mutilation involontaire : |
Droits de tutelle : |
Enfants nés sans versement dot : |
Droits de chasse : |

c) Dans les divers cas présentés, il semble
que généralement la réparalion du dommage
soit estimée a la contrevaleur de la perte subie.
Dans les cas graves, ce qui semble avoir le plus
de prix dans les dommages prononcés est une
vie humaine. un esclave de préférence féminin.
La contrevaleur actuelle d'un esclave dans la
région est estimée a 7 chévres.

d) Les preuves sont généralement puisées
dans les témolgnages ou les preuves maté-
rielles de 'infraction - fléches - vétements dé-
chiréa, etec.

Dans les cas graves, la preuve pouvait &tre
faite par I'épreuve du poison. le Kilapo cité
plus haut. Le plaideur peut se faire assister de sa
famille. 1l présente d’ordinaire sa défense lui-
méme. mais peut aussi la faire présenter en son
absence par un mandataire.

e) Le jugement se borne en général a la
contestation présentée. Mais, ici, les indigénes
semblent cependant acquis au principe d'une
jurisprudence Car, il n’est pas rare de les enten-
dre direau moment de prendre une décision dans
un cas : « Lorsque telle affaire nous fut présen-
tée. c’était dans des circonstances analogues,
et. voila comment il fut jugé,... » [l se signifie
publiquement, =prés délibération des juges,
délibération qui peut étre secréte Il n'existe pas
A ma connaissance ici d’équivalence de la tran-
scription. C'est e détenteur de 'autorité coutu-
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miére, le chef qui d’ailleurs préside le Conaseil
qui est charge¢ de l'exécution des jugements.

f) Voir en a.

g) Il semble que le pyincipe de la prescrip-
tion n’existe pas. C'est ainsi du moins qu’il en
est apparu dans les jugements 16, 39, 41, 42, 57,
67, 110 du Tribunal de Territoire de Kongolo.
Mais, il estintéressant de noter a ce sujet qu'un
jugement du Tribunal de Territoire de Kabalo
est quant a lui tout a fait formel.

En effet, nous trouvons sous le numéro 54
du Tribunal de Terntoire de Kabalo : il s’agis-
sait d'une affaire de restitutions d’objets volés :
le principe énoncé de cette maniére : les faits
sont prévus par la coutume, QUI N'ADMET PAS DE
PRESCRIPTION.

222 CoutuMEes DIVERSEs.

a) Il est généralement admis que celui qui
recoit |'hospitalité soit tenu responsable de toute
déprédation ou disparition d'objets se trouvant
dans la maison de son héte pour autant que
celui-ci les lui ai montrés avant de les lui
confier.

b) Les nasses de péche sont la propriété de
ceux qui les ont placées et ne peuvent étre
enlevées ou détruites. pour autant qu'elles le
soient dans les eaux appartenant collectivement
4 une famille ou un clan, et, que celui qui les a
placées fasse partie de cette collectivité. La
destruction de mauvaise foi donnera lieu & une
indemnité de | & 2 chévres, mais, la destruction
involontaire entraine uniquement pour le cou-
pable I’obligation dec lcs restaurer. N° 36 du T.
de T. de Kongolo.

Les droits sur une béte abattue reviennent
au chasseur qui a blessé mortellement la héte,
et, non aux avant-droit sur la plaine oul la bé:e
blessée va mourir - Jugement 133 T. T. Kongolo.

LLe Tribut de chzsse a payer au chef dans la
région est:

[ion et léopard seront remis en entier.

Pour les autres bétes - antilopes. buffles.
phacochéree, etc., une cuisse et la poitrine doi-
vent étre remis ac chef de la uribu si la béte eat
grande. c’est-a dire. en général, pour tout gros
gibier. Pour le petit gibier, les mémes morceaux
seront prélevés pour le chef de famille.

¢) Les quelques cas d’espéce ont été repris
en 18° - 1.

d) Il est admis que ceux qui sont surpris
dans une maison ou la propriété d’autrui contre
la volonté de |'occupant ou du propriétaire sont
présumés avoir voulu voler.

e) Pas de cas d'application bien établis.

f) Le marché peut étre rompu et le vendeur
tenu a la restitution des payements 8'il est établi
que l'objet vendu ne répond pas aux conditions

de la vente - nos 4,16,41,106,110 du T T. de
Kongolo.

g) Comme en f.

h) Un indigéne a la recherche d’un rival le
rencontra chez un tiers qui n'y pouvait mais. [l
lui chercha querelle chez ce tiers. une rmnxe
clata, au cours de laquelle de nombreux objetse
du tiers furent abimés. Le coupable fut astreint
au paiement de la contrevaleur du dommage
plus une indemnité compensatoire - voir n® 109

duT. de T. de Kongolo.
i) Pas de cas d’application.

j) Prét d'une machine 8 coudre pour une
durée indéterminée. Responsabilité compléte
de I'emprunteur pourla bonne conservation de
I'objet - 50 °/o des bénéfices & réaliser pour le
préteur. - n° 139 du T. T. de Kongolo.

k) 1) Pas de cas d’application.

m) Un indigéne ayant une dette d'une
chévre, remis en prét en attendant, un fusil a
piston. Quelques temps aprés ayant acquis une
chévre il voulut rentrer en possession de son
fusil, le détenteur du fueil ne voulut plus le
rendre Il fut astreint a la restitution, et. con-
damné a une chévre au Conaeil pour sa mauvaise

foi - n° 67 du Tribunal de Territoire de Kongolo.

Responaabilité de I'emprunteur dans le cas
du prét d’un objet. Ayant regu pour son usage
une miachine & coudre & préter. |'emprunteur
était entierement responsable de celle-ci - n°

139 du T. de T. de Kongolo.
Kongolo, le 4 décembre 1932

R. WAUTHION

Administrateur Territorial de le Cl.



JURISPRUDENCE.

43. - DIVORCE -
DEVOIR CONJUGAL.

Tribunal de chefferie des Bena Mambwa
(Territoire de Koagolo): affaire 115: la femme
demande le divorce parce que son mari n’a plus
rempli le devoir conjugal depuis trois ans.

INACCOMPLISSEMENT DU

Décision: divorce; remboursement dot.

Coutume appliquée: le défaut pour le man
de remplir le devoir conjugal peut motiver le
divorce.

44, - DIVORCE - DEcEs DES ENFANTS NES DU
MARIAGE.

Méme Tnbunal, affaire 92: une femme
demande le divorce parce que ses deux enfants
sont morts. Elle I’obtient mais la dot doit étre
restituée (parties d’accord).

Coutume appliquée: le décés des enfants
1ssus du mariage donne la faculté de divorcer
sous réserve de restitution de dot.

45. - DIVORCE - FEMME ROMPANT LE LIEN
CONJUGAL A L'INSTIGATION DE SA FAMILLE - INDEM-
NITE AU MARI.

Méme tribunal, n® 12: un indigéne récla-
me la dot de sa femme rentrée chez elle.

Décision : la famille de la femme ['ayant
incitée a quitter le foyer conjugal sans raison
plausible, devra rendre la dot intégralement et
indemniser en outre le mari du préjudice lui
causé.

La dot est remise au demandeur qui obtient
en outre 40 francs d'amende compensatoire.

46. - VOL - INDEMNISATION.

Méme tribunal, n° |4 : Contestation pour
un cochon.

Coutume: le petit bétail est de propriété
individuelle. Le voleur doit rendre 1'objet volé
et payer une chévre en indemnité. Si le produit
du vol a disparu, la contrevaleur en espéces ou
en nature doit étre versée.

Décision : le défendeur convaincu de mau-
vaise fol remplacera par une chévre le cochon
disparu etdonnera en outre une indemnité d'une
chévre.

47. - FIANCAILLES - VERSEMENT P:RTIEL
DE LA DOT.

Tribunal des Bena Niembo (Territoire de
Kongolo): affaire n°® 4: Demande : restitution
d'un commencement de dot.

Coutume : un commencement de dot ayant
été versé, si un désaccord surgit, les biens versés
doivent étre restitués, ils ne restent pas acquis
par la famille de la femme.

48. - MARIAGE - PARENTS RECEVANT UNE
SECONDE DOT D’UN TIERS.

Méme Tribunal, affaire n° 8 : un indigéne
réclame contre la famille de sa femme qui a
commencé a recevoir des biens d’un autre
indigéne en lui promettant la femme du deman-
deur.

Le premier mariage étant établi et nulle
raison n’existant de le rompre, la famille n'a
pas le droit de percevoir une seconde dot.

Décision : le Tribunal décide que la famille
remettra ce qu’elle a recu indéiment pour dot
du second postulant de la femme. le premier
mari conservant tous ses droits. Elle restituera
donc 2 houes. une hache et un bracelet inda-
ment regus.

NOTE : cas fréquent mais qui généralement
n'est soumis aux Tribunaux que aprés la cor.clu-
sion du second mariage. Ici c’est le premier
marn qui prend |'offensive, sans attendre que sa
femme lui ait été enlevée, et pour la protection
de sa propre union. On ne peut que louer le
tribunal indigéne d’avoir. conformément d’ail-
leurs & la coutume, accueilli favorablement sa
réclamation.

49. - STATUT PERSONNEL - ENFANT DE PERE
LIBRE ET DE MERE ESCLAVE - EMPECHEMENTS
DE MARIAGE - Parenté - DOT - CouTuMmE
LUNDA ET COUTUME TSHOKWE.

Jugement n° 95 du Tribunal de Territoire
de Sandoa.

Exposé de la plaignante : Nakakuma :

Il y a longtemps, j'étais petite; Mwakoji,
parent de ma meére nous a ramenés chez lui, ma
mére et moi.

Mwakoji ayant tué une Léte, donna un
morceau 4 ma mére Namasweka Or, ‘un enfant
de Mwakoji vint & mourir et Mwakoji apreés
avoir consulté un devin, accusa Namasweka
d’avoir jeté le mauvais sort sur son enfant et
I'avoir ainsi tué parce qu'elle, Namasweka,
mécontente de n’avoir recu qu’un petit morceau
de viande, avait voulu se venger en tuant son
enfant. Mwakoji ‘chassa Namasweka et ma mére
se rendit & Kabalenga chez des parents. tandis
qu'il me réduisit en esclavage parce que ma
mére avait tué son enfant, disait-il. ]’ étais alors
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son esclave. Mwakoji envoya Mwakenge chez
Sevuka pour y reprendre des étoffes que Mwa-
koji avait donné a Sevuka pour acheter un
esclave mais que Sevuka n'avait pas fourni.
Arrivé chez Sevuka celui ci lui reprocha que
Mwakoji avait chass¢ Namasweka et réduit en
esclave, moi sa fille [l anéta Mwak.nge comme
otage jusqu’a ma libération. Sur cette nouvelle,
Mwakop e lacha et me rendit 4 mes parents.
Mwakenge fut mis en liberté et me ramena a
Sevuka, mon village d’'oligine. mais réclam. un
pourboire & Sevuka parce qu'il avait fait rendre
ma liberté par son intermédiaire. Sevuka donna
a Mwakenge, 2 chévres, . piéces d'étoffes , |
fusil, 2 poules. Mwakenge accepta tout en dé-
clarent que c’était insuffisant et exigea en outre
un esclave parce qu'il avait été arrété par Sevuka.
Sevuka me rendit alors & Mwakenge comme
esclave, dont je devins la femme. J'eus trois
enfants de Mwakenge. Quand j'entendis dire
que les blancs avaient supprimé les esclaves,
j'ai quitté Mwakenge lui laissant un gargon et
une fille et amenant avec moi mon troisiéme
enfant a Sevuka.

Avyant appris la mortde Mwakenge Tshaku-
luka, je partis & Mwakenge voir mes deux
enfants, mais je ne les retrouvai pas ; on me
raconta que |'un était parti au travail B. T. K.
et I'autre fille mariée 3 Mwakenge Kambungu.
Mwakenge avait pris du travail & Sandoa je 'y
suivai et y retrouvai ma fille. Je dis & ma fille :
« Pourquoi n'es-tu jamais venue me voir » ? Elle
me répondit: « Quand je demandais 3 Mwa-
kenge il ne voulait pas, prétendant que j'étais
esclave. » Je viens réclamer mon enfant Ma-
nganda femme esclave de Mwakenge.

Réplique du défendeur Kavumbi: qui parle
pour Mwakenge présent : C'est vrai, maie
Saveka n'a donné & Mwakenge que : 1 chévre,
c’est tout et comme esclave, la femme Nakaku-
ma.

NoTE : L'enfant de pére libre et de mére
esclave est libre suivant la coutume utshiockwe
et ulunda.

Méme meére

Mwakenge-Tshakuluka Nawaka (f)
Manganda (f) Kutshishe (f)
Mwakenge Kambungu
« mujikru » du Tshakuluka (homme).

Le « mujikru, en coutume Utshiokwe, peut
marier la fille de son grand oncle maternel. En
ce cas pas de « Tshikako. » seulement apport
de « Yonda ». En coutuine ulunda, le « mujikru »
nelpeut marier |'enfant du grand oncle mater-
nel.

Jugement :

Manganda doit se présenter au Tribunal -
Manganda est réguliérement mariée & Mwake-
nge suivant la coutume et n'est pas esclave.

Mwakenge ne doit pas le « Tshiako » mais
bienle « Yonda » et de temps en temps des
corvées pour sa belle-meére : construction de
huttes, etc.

NOTE : Voici le sens des termes employée
pour désigner la dot : Tshiako: Etymologie :
terme tshokwe adopté par les Alunda qui
emploient également dans le méme sens le mot
Seo qui veut dire commencement.

Le terme muluba serait Luimu.

Définition : Petit cadeau initial et symboli-
que donné par le mari aux parents de la femme
lors de l!a conclusion du mariage. Il conastitue
aussi un acompte sur la dot.

Ce n'est pas nécessairement un gobelet,
mais c'est fréquemment cet ustensile qui est
employé.

La restitution de ce Tshiako. ultérieur au
divorce, constitue le symbole consacrant la
séparation des époux et le retour de la femme
a la liberté.

Conséquence : Si un mari conteste la vali-
dité du divorce. veut empécher le remariage de
la femme ou réclamer des dommages-intéréts a
celui qui I'a épousée en seconde noce. il tirera
argument de la non restitution du tshiako.

En pareil cas, le Tribunal s’enquerra tou-
jours du sort du tshiako pour prendre sa
décision.

Yonda - terme tshokwe - en lunda Dyonda
(le Buko des Baluba) c’est la dot proprement

dite.
G. B.

Des lecteurs se sont émus de certaines dé-
cisions publiéee dans notre premier numéro, qui
leur semblaient pouvoir étre interprétée comme
reconnaissant et sanctionnant |'esclavage. Nous
examinerons la question plus longuement dans
une étude ultérieure. Précisons cependant dés
A présent que, bien entendu, toute personne
comparaissant devant la juridiction indigéne
doit &'re déclarée libre et traitée comme telle
Mais cependant si e'le a précédemment accepté,
sous ' 'empire des mceurs et parfois de I'intérét,
a ftre traitée en esclave domneslique, il y ala
ure situation de fait que le tribunal ne peut pas
ignorer et dont il doit bien tirer les conséquen-
ces juridiques. Voir notre « Pratique des juridic-
tions Indigénes », n° 74. A.S
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Le marage chez les tribus d'origine " Babemba "

Les coutumes décrites sont pratiquées par
de nombreuses wibus vivant dans les régions
du lLuapula, du VMoéro et du sud du Tanganika.
Certains détails peuvent varier de tribu a triby,
mais les phases essentielles sont les mémes et
ont un sens identique.

La présente relation de ces coutumes a été
établie au moyen de notes recueillies dans le
nord-est du district du Luapula.

.
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Pour que le mariage des Babemba soit
valide, il faut que certaiues cérémonies aient
été accomplies:

- Les Fiangailles (kukobeka - se réserver
une femme)

2° - L'Initation. (tshisungu - menstrues)

30 . Le Marage.

Ce mariage est le seul qui impose aux
conjoints les obligations coutumiéres.

Pour le mari: construire la hutte; les
greniers, les enclos; fabriquer les nattes; abattre
les arbres pour les plantations; fournir les véte-
ments de sa femme; preadre le gibier

Pour la femme: cultiver, récoller, préparer
les aliments, puiser |'eau, ramasser les bois a
braler, fabriquer la biére, €élever les enfants.

Ce mariage impose aussi au mari des
devoirs vis a-vis de ses beaux-parents dont il
vient habiter le village. Ces devoirs consistent
surtout dans l'aide pour la construction des
huttes et la préparation des cultures.

*
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LES FIANCAILLES. Le choix du jeune
homme - ou de ses parents - se fait souvent trés
16t. alors que les jeunes gens a& marier ne sont
pas encore nubiles.

Les parents du gargon envoient un émissaire
(shibukombe) chezles parents de la fille avec

des cadeaux (nsalamu) consistant habituelle-
ment en bracelets de cuivre (nsambo) ou d'ivoi-
re {makosa) ou en perles (bulungu) Ces cadeaux
constituent en quelque sorte la dot dont |'impor-
tauce varie suivant les exigences des parents de
la jeune fille, exigences proportionnées a la
situation sociale respective des deux familles.

Sile pére de la fille, aprés consultation de la
famille, accepte, le « shibukombe » il 1e fait
savoir aux parents du gargon Le pére de celui-ci
renvoie alors |'émissaire chez les parents de la
fille avec deux vétements d’écorce (filundu) et
des perles. Lorsque ces présents sont acceptés,
I'engagement est déhaniuf et le jeune homme
vient résider au village de ses futurs beaux-
parents ou il construit sa hutte. A partir de ce
moment la jeune fille se rend souvent chez son
fiancé pour effectuer certains petits travaux do-
mestiques: allumer le feu, apporter l'eau et la
nourriture, balayer la hutte, etc... Pendant ce
stage les qualités du jeune homme sont mises a
l'épreuve; si le iancé ne donne pas satisfaction
a ses futurs beaux parents. il est renvoyé chez
lui aprés que les cadeaux lui ont été rendus. De
son cb6té, le fiancé juge du savoir-faire de sa
future femme.

L’ INITIATION. (tshisungu ou kisungu).

Dés que les menstrues apparaissent, la
jeune fille va se cacher dans la brousse. aprés
avoir fait prévenir sa mére. Celle-ci envoie des
parentes a sa recherche pour constater la venue
des régles. Les femmes, aprés |'avoir décou-
verte, la raménent au village sur leurs épaules, en
chantant: « Twaile sobela nkalamo ya mabala,
tshibinda tabula! » (Nous avons été porter la
anouvelle au lion tacheté (léopard): un maitre
(chasseur) ne s'égare pas!) Ainsi. le fiancé est
prévenu de I'événement. La jeune fille est ins-
tallée dans la hutte de la meére. ou d’une amie
ou vieille femme parente, ol elle vivia en recluse
pendant prés d'un mois. Elle prend a ce
moment le non de « Natshisungu » et le fiancé
celui de « Shitshisungu ». Il v a désormais tabou
des « mako » entre le hancé et ses beaux-parents
(mako). La mére de la flle nubile cesse de se
balgner et la hancée ne peut p!us se couper les
cheveux L.a hutte ou elle est recluse n'est plus



balayée. Seules, les femmes parentes peuvent
iul rendre visite pour I'instruire de ses devoirs
d'épousc; et de future meére, et prendre part aux
cérémonies rituelles.

Chaque jour des danses sont organisées en
I'honneur de la « Natshisungu » et en présence
de la « Nakalamba » (accoucheuse) et sous la
direction de la « Natshimbusa » (maitre des
cérémonies). Les danses sont accompagnées de
chants tour & tour inizocents ou obscénes; elles
commencent vers le soir et se terminent vers le
matin.

Le rnois du « tshisungu » écoulé, une grande
quantité de biére est préparée, et un beau matin
toutes les femmes sont convoquées a la hutte de
la « Natshisungu » pour les « Mbusa ».

Les « mbusa » sont dea symboles matrimo-
niaux, faconnés de terre cuite peinte et affectant
différentes formes : animaux, poupées des deux
sexes, vases divers. C'est la « Natshimbusa » qui
les apporte et qui les manie. lls servent a faire
subir aux fiancés des épreuves qui les instruiront
de leurs devoirs d'époux, a les protéger et a les
conseciller. La série des épreuvea débute presque
toujours par la « cible ».

Le fiancé, invité i se rendre chez sa fiancée,
va, avec des gens de sa parenté, a la hutte de la
« Natshisungu » Celle-ci est assise a I'intérieur,
contre le mur. Un peu au dessus de sa téte, les
femmes ont fixé au mur un « mbusa » spécial.
On remet au fiancé un arc et une flech-; il doit
tirer vers le « mbusa ». S’il le perce bien, on le
félicite et I'zpplaudit; sinon, on se mogue de lui
et on l'insulte : il ne sera pas capable de pro-
téger sa femme! Pour racheter sa maladresse il
devra surmonter d’aulres épreuves : « tshinu-
ngi » (porc-épic : « mbusa » épineux qu’on lui
atcache au cou); « tshitenge » (perche transver-
sale fixée au toit a I'intérieur de la hutte et a
laquelle il reste suspendu un certain temps):
« mipeto » (cerceaux dans lesquels les femmes
I'emprisonnent ; etc...

A la fiancée, on apolique surle bras un fruit
écrasé donnant des démangeaisons; elle doit
aussi sauter par dessus des « mbusa » sans les
renverser. '

Aprés 'accomplissement de ces épreuves,
len deruiéres instructions relatives au mariage
sont données par « Nakalamba » & la « Natshisu-
ngu »; puis, tout le monde boit et danse toute la
nuit.

Le matin suivant, dés le lever du jour, la
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« Natshimbusa » et ses suivantes emménent la
fiancée a la riviére, l’assolent au milieu du cou-
rant et lui font des ablutions. Quand le soleil se
léve elles sortent de 1'eau, lui tressent des brace-
lets d"herbes et lui couvrent la téte d 'une espéce
de haute couronne d’herbes, qu’elles arrosent
en chantant : « Qu'elle ne désséche pas | » Elles
la raménent ensuite a sa hutte que la « Nakala-
mba » a balayée pour la premiére fois depuis
gue l'initation a commencé. Les cendres et les
balayures sont répandues au pied d'un « mufu-
ngo », arbre donnant des prunes trés appré-
ciées.

Ensuite, la fiancée, ointe d’huile, revét des
vétements d écorces. Les femmes |'installent sur
une natte, devant la hutte, et le fiancé vient lui
offrir des cadeaux.

Un repas est offert a la « Natshimbusa » et
aux femmees qui I'ont aidée; celles-ci, avant de
guitter, rentrent la fiancée dans sa hutte.

L.a cérémonie du « tshisungu » est terminée.

LE MARIAGE. Le soir de ce jour, la tante
paternelle de la fiancée - la « Nasenge » - (chez
certaines tribus ¢’est la « Natshimbusa ») vient
chercher sa niéce, la porte sur son dos jusque
dans la hutte du fiancé et la dépose sur le lit;
puis elle sort et se tient avec d’autres femmes
parentes dans les environs de la hutte. Le fiancé
entre et pose I'acte conjugal Quand il a terminé,
il jette a l’extérieur des tisons pris dans le foyer.
Aussitdt, tous les témoins qui se tiennent dans
les environs, crient et chantent. De toute la nuit
la mariée ne peut parler 2 son mari.

Le lendemain matin, a |'aurore, la « Nase-
nge » vient éteindre le feu, allume un feu
nouveau et y place trois petites termitiéres pour
soutenir une écuelle (lunweno) remplie d’eau.
Quand |'eau est chaude, la « Nasenge » en verse
un peu sur les mains des époux pour les purifier;
on leur rase ensuite les cheveux.

|.e mariage est consommé.

LE DIVORCE. Malgré ces cérémonies
compliquées qui visent 3 rendre le mariage
indissoluble (les indigénes disent: « Tatusamba
nweno shibili! », c’est-a-dire : On ne lave pas
deux vases de mariagel) le divorce est commun.

l.e mari peut I'obtenir pour : adultére, folie,
insultes au pére ou & la mére, irrespect envers
les manes. incompatibilité, stérilité, lépre, sor-
cellerie et refus des devoirs conjugaux.



La femme pour : adultére, mauvais traite-
ments, refus du mari de remplir les obligations
dQes aux beaux-parents, impotence et Impuis-
sance.

En cas de divorce, les cadeaux versés au
moment des ﬁangailles sont remboursés en
totalité ou en partie auivant que la femme aura
ou non donné des enfants.

La garde des enfants est généralement
confiée 3 la mére, méme si la cause du divorce
lui est imputable. Si le pére veut garder les
enfants il ne peut exiger le remboursement des
cadeaux.
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Toutefois, plus tard, les enfants pourront,
8'ils le veulent, rejoindre leur pére.

Au cas oi une femme se juge trop vieille
pour son mari qui est encore relativement jeune
et fort, la coutume veut qu’elle obtienne de son
pére qu'une de ses sceurs, plus jeune, la
remplace (Mpokeleshi); si elle n'a pas de
sceur, elle cherchera une niéce pour prendre sa
place. Mais |a femme n’est pas considérée com-
me divorcée.

A. VERBEKEN.

Commissaire de District.
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Note sur la Procédure du Trnbunal de chefferie de Kaponda

I.a chefferie de Kaponda dépend du terri-
toire d'Elisabethville.

Elle comprend environ 4000 habitants, les
Baseba qui déclarent é&tre venus autrefois de
I'Ouest et appartenir au groupe Alunda.

Cette chefferie posséde un tribunal coutu-
mier composé du chef médaillé, de 2 juges les
nommés Kalubemba et Kifuka et d’un greffier.

"Le l°r des 2 juges porie le titre de Mutwala,
le second celui de Mtoni.

Voici la procédure sulvie par eux encore
actuellement (1).

(1) L'intéressante procédure décriten’arien de contraire
aux principes d"humanité ni d’équité; elle doit donc étre
suivie par les tribunaux des Baseba.

Or, la chefferie de Kaponda est la p'us rapprochée
d’Elisabethville et de Kipushi. D'aprés I'art. 24 du décret
du 15 avril 926, cette procédure devrait donc étre adoptée
pur le tribunal de territoire d'Elisabethville et les tribunaux
de centre des deux localités. On apergoit immédiatement
que c’esl la une impossibilité. Il n'y a dans les centres ni
« mutoni » ni « mutwale »; les démarches de ceux-ci ne
s'accomoderaient pas avec la vie réglée des localités euro-
péennes, etc. Enfin les Baseba ne sont qu'une infime mino”
rité dans nos villes, et la majorité des indigénes qui y
résident, ou bien ont connu une autre procédure coutu-
miére, ou bien n'ont vu que la procédure des tribunaux
européens.

lln'y a donc pns a s'étonnersi, en dépil de l'art, 24, les
tribunaux de territoire el de centre jugent sans se préoccuper
de la procédure des chefferies voisines, et pratiquent spon-
tanément celle des tribunaux de police, mutatis mutandis.
C'est une nécessité de fait; on peut dire que c'est |3, la
naissance d'une coutume locale, ¢t gu’'en réalité on ne
contrevient pas a l’art. 24, car le législateur n'a pas envisagé
les cas des grandes villes, aux populations arlificielles, que

A.S.

connait la région miniére.

l.a demande doit &tre exposée a I'un des
juges. .

Le juges ainsi saisi en informe le chef qui
décide s'il y a opportunité de saisir le tribunal
et 8i celui-ci est compétent, car suivant la cou-
tume la juridiction du domicile du défendeur
peut seule &tre saisie de la demande.

Les audiences se tenaient a jour fixe, actuel-
lement le mercredi et le samedi.

Un certain délai est tovjours observé entre
le jour de I’exposé de la demande et le jour de
I'audience.

Cet intervalle de temps est mis i profit par
les deux juges pour se livrer a desinvestigations
relativement a l'affaire Il peut étre procédé a
cette enquéte préparatoire par un seu] des deux
juges, si I'un d’eux est absent.

L'enquéte préparatoire. tout comme |'au-
dience, doit avoir lieu sur la place publique.

Les déclarations & l'enquéte sont regues
par le ou les juges avec interdiction pour toute
autre personne de l'approcher pour |'écouter
ou intervenir.

La raison de cette publicité mitigée serait,
suivant le chef et les autres indigénes interrogés,
d’empécher les juges enquéteurs de recevoir des
cadeaux et de faire obstacle tant aux collusions
de témoins qu'aux vengeances sur la personne

d’un témoin a raison de sa déposition.

Cette procédure est encore observée aujour-

d’hui,

En ces de dépositions contradictoires, il
est procédé a des confron'ations. Si 'un des



témoins est convaincu de mensonge. il est mis
sur le champ en état d’arrestation et l'individu
lésé par la fausse déposition peut obtenir
réparation.

S1 aucune demande de réparation n'est
introduite, 1'individu arrété est relaxé a moins
gu'il ne s’agisse d’'un mensonge particuliére-

ment grave,

Dans ce cas, il en est fait rapport au chef
qui de sa propre autorité fait infliger au coupable
une peine de fustigation (buembya) au moyen
d'une badine en bois particuliérement flexible.

. ’ re
Aucun maximum de coups n'est prévu.

Cette peine peut étre infligée au coupable
sans distintion de sexe ou d'age.

Au jour fixé pour l'audience, les parties et
les témoins sont réentendus en public. Tous les
témoins entendus & !'enquéte préparatoire
doivent étre présents, mais les juges ne font plus
en régle générale, déposer que les témoins
indispensables.

L'instruction a I’audience est menée par le
juge portant le titre de Mtoni, le juge po:tant le
titre de Mutwale doit cependant étre présent.

Le chef n'assiste pas plus a cette instruction
gu’a I’enquéte préparatoire.

Le mutwale ne peut cette fois poser aucune
question directement, il doit la faire poser par
le Mutoni.

Cette instruction publique terminée, le Mu-
twale s'en vainviterle chefa présider)’audience.

A 'arrivée du chef le public doit se retirer
4 une certaine distance.
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Lechef ayant pris la présidence du Tribu-
nal, le Mutwale lui tait rapport sur 'affaire.

Ce rapport doit se faire debout devant le
chef, autrefois 1} devait se faire a genoux,

Aprés avoir salué le chef, le Mutwale com-
mence son rapport par ces mots; « Oyez chefl
les raisons pour lesquelles nous vous avons ap-
pelé ici... »

Aprés avoir entendu le rapport, le chef
réfléchit et soumet son avis aux deux juges leur
demandant s'ils sont d'accord avec lui.

Les deux juges délibérent avec le chef qui
a voix prépondérante.

Lesjuges ne sont en réalité que les coneeil-
lers du chef au point de vue de la coutume.

Puis le chef prononce la décision qui est
actée par le greffier et se retire.

Avant l'institution du greffier, qui a été
imposée par I"’Administrateur, la décision était
recueillie d'abord par deux dignitaires indigénes
portant respectivement le titre de Mumoneka et
de Mukabe et dont les fonctions rappelaient A la
fois celles de nos huissiers et de nos officiers de
police judiciaire.

La décision étant actée, le public est
rappelé, le grefhier en présence des juges com-
munique la décision 3 la partie succombante qui
doit étre assistée d'un ou deux notables qui
servent de témoins.

P. VAN ARENBERGH

Substitut du Procureur du Roi.

Intervention d'Européens pour assister les parties
devant les Juridictions Indigénes

La question a été posée de savoir si des
européens pourralent étre agréés pour assister
les parties devant les tribunaux indigénes. Un
professionnel (agent d’affaires) ou un particulier
peut-il étre agréé comme plaideur ou défenseur
par ces juridictions?

Remarquons d'abord que l'art. 84 du décret
du || juillet 1923 parait s’appliquer & toutes les
juridictions. Cellesa-ci sont donc toujours libres
de refuser d’agréer un défenseur ou un manda-
taire. Lorsque la juridiction estimera la présence

du défenseur inopportune, elle pourra |'écarter
sans avoir a motiver sa décision et sans recours
postible.

Quand devra-t-elle opter pour le refus?

Notons d'abord qu’un agent d'affaires peut
dans nombie de cas rendre service a ses clients
noirs, leur donner dea renseignements intéres-
sants et des conseils utiles, 8'il a une sérieuse
connaissance des affaires indigénes et adminis-
tratives.



Il y a évidemment dauger qu’un tel agent
d’affaires n’'abuse de son 18le, soit en exergant
par ses conseils une influence contraire a 'ordre
public, soit en s'attnibuant et se faisant payer
une influence qu'il n’a pas enréalité, ou encore
en pratiquant |'usure ou autres commerces
irréguliers. Ce danger exige de |'autorité qu’elle
surveille de prés son. activité, mais non pas
nécessairement qu'elle ’empéche ou la para-
lyse.

Quant a la représentation des parties devant
les tribunaux indigénes, la procédure de ceux-ci
est réglée par l'art. 24 du décret, qui lui, renvoie
a la coutume des chefferies voisines. En général,
les coutumes prévoient l'intervention de défen-
seurs. Pour résoudre cependant la question en
droit indigéne, il faudrait vérifier si le choix des
défenseurs était libre ou restreint; si une person-
ne totalement étrangére a la chefferie, et notam-
ment un européen, aurait pu étre agréé comme
auxiliaire du plaideur noir auprés de sa juridic-
tion coutumiére. Quoi qu'il en soit, la volonté
du législateur de conserver a ces tribunaux leur
caractére indigéne et des considérations d'op-
portunité sur lesquelles il est inutile d’insister,
permettent de conclure que l'_européen ne doit
pas étre admis a plaider devant les tribunaux de
chefferie ou de centre, et qu'il y a donc éventuel-
lement lieu de lui refuser 'agréation.

La réponse doit étre la méme, qu’il 8’agisse
d’'un agent d’affaires ou d’un particulier {patron,
chef de camp, missionnaire. etc.).

En ce qui concerne le tribunal de territoire,
la question se présente de fagon différente.
D’abord, si le texte de l'art. 24 renvoie pour
ce tribunal a la coutume, c’est « mutatis mu-
tandis »; le seul fait qu'il est présidé par un
européen entraine des modifications, pour
lesquelles il faut s’inspirer des usages de la
région. Et parmi lee usages, il est évident qu'on
peut noter pour les noirs celui de se faire assister
auprés de |'autorité par un européen les con-
naissant.

D’autre part, 'art. 24 doit étre complété par
I'ert. 25, relatif aux droits de la défense. Son
esprit est d assurer une défense pleine et entiére.
Or dans I'état actuel des choses il est des quee-
tions pour lesquelles un européen seul est
capable d’assister utilement l'indigéne; ainsi
s'il s'agit d'interpréter les textes légaux, ou
certaing moyens de preuve. Dans une affaire
récente un tribunal de territoire avait décidé une
expertise médicale pour estimer le degré d’inva-
lidité de la victime. Comment le défendeur

— 6] —

indigéne aurait-i! pu discuter le rapport? Dans
cette limite au moins, i'art. 25 exigerait que
I"agent d'affaires fut agréé comme défenseur,
méme contrairement & la coutume.

Il est incontestable que |'évolution des
tribunaux indigénes nous aménera fatalement a
voir un jour des avocats et des agents d'affaires
blance ou noire y plaider. Ce sera utile L’es-
sentiel sera de franchir I’étape avec pruderce.
et ce résultat sera atteint si le tribunal de
territoire réduit au début I'agréation aux affaires
qui ne sont pas purement coutumiéres, lorsque,
a raison des circonstances, |'intervention d’un
européen est de nature 3 compléter la défense
des intéréts de la partie.

On a demandé d’autre part si le plaideur
indigéne pourrait remettre au tribunal une note
écrite par |’européen.

La procédure coutumiére est essentielle-
ment orale, d'autre part les droits de la défense
ne seraient pas respectés si une partie remettait
au tribunal des notes dont 'autre ne recevrait
pas connaissance. Il ne serait donc pas admis-
sible que le plaideur noir, au lieu de faire valoir
ses moyens de défense, remette un note écrite
par l'agent d'affzires. Mais rien ne l'empéche
de lire une note, ou de la faire lire par un autre
noir, & condition que ce soit dans la langue
adoptée pour les débats et que connaissznce en
soit donnée 3 |'autre partie si elle ne la com-
prend pas. Rien n'empéche non plus qu’aprés
avoir exposé ses moyens. il en remette un
résumé écrit, aide-mémoire ou note de plaidoi-
Tie.

On objectera que la coutume ne prévoit pas
la remise de notes de plaidoires; mais c'est &
raison d’une impossibilité de fait; chacun a vu
le plaideur noir figurer au moyen de batonnets
le nombre de morts, celui des témoins ou celui
des arguments. et tendre au tribunal, comme
aide-mémoire, ce résumé de son discours.
Qu’est-ce 13, sinon 'embryon d’une note de
plaidoirie ?

Bref, sous cette condition que connaissance
compléte en soit donnée a I'audience et qu’elles
solient soumises & la discussion contradictoire,
Je ne vois pas que les notes puissent é&tre rejetées
des débats.

A.S.

A o
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Les aveux des indigénes

Nous avons eu & plusieurs reprises l'oc-
casion de signaler que l'aveu n’'était qu'une
preuve trés fragile lorsqu’il émanait d'un indi-
géne. Une étude de M. Devaux (la Justice et le
mauvais sort, Jur. Kat. 1926, p. 42) le démontre
en matiére de superstition. Tout magistrat a
aussl connu dans sa pratique des cas d’aveux
dits uniquement & des violences méme légéres,
exercées sur le prévenu (voir notre circ. Rev.

Jur. 1931, p. 194).

L’aveu mensonger peut étre di au fatalis-
me: « A quoi bon discuter ? On ne me croira
quand méme pas »; ou au déseapoir: « J'al tout
perdu! Autant finir ma vie en prison qu’ail-
leurs ».

Voici un cas curieux que nous relevons dans
une affaire récente. Un nomimé Pungamwela est
accusé par la femme Ngalola de |'avoir violée,
entrainée de torce et gardée trois jours dans la
forét, d'avoir violé aussi la fllette de cette
[emnie, dgée de || ans, pus d’'avoir finalement
incendié sa hutte l.a femme dounne des faits une
vergion détaillée; le prévenu commence par
nier, mais confronté avec la plaignante, il recon-
neit 'exactitude de ses dires. Au parquet, puis
devant le tribunal de district, Pungamwela
répéte presque mot par mot le récit de la femme
Ngalola.

| ’histoire est tellement bizarre que le
parguet soumet le prévenu a un examen mental;
on remarque d’'ailleurs d'aprés les récits de la
plaignantle et les aveux, que Pungamwela est
une espéce de misanthrope sauvage, qui depuis
quatre ans vit solitaire dana la foré:t. L’expert
déclare que sa responsabiiité est fortement
atténuée Et le tribunal de district le condamne
a six ans de servitude pénale.

Appel est interjeté par le parquet général:
ou bien Pungamwela est insensé, et alors ce
n'est pas la prison qu'il lui faut; ou bien il est

i

responsable, et les faits le montrent si antisocial,
si dangereux, que la peine est insuffisante.

Et ’affaire revient ainsi devant le Tribunal
de lére Instance au degré d'appel: et la, coup de
theatre, Pungamwela nie; il ne s’est rien passe,
sinon que Ngalola, femme de mauvaise vie, a eu
volontairement desrapports avec lui; qu’il 8’est
trouvé sans ressources pour la payer, et qu'elle
a inventé toute l'histoire pour se venger. Les
violences ? imagination. Le séjour dans la forét:
il s’agit d'un séjour de commun accord dans un
petit village, espéce de villégiature sentimen-
tale. L'incendie ? on a mis le feu par hygiéne,
d'accord avec le chef, 3 la maison d'un
varioleux... Une enquéte supplémentaire a lieu.
qui vérifie complétement ses déclarations. Pu-
ngamwela est acquitté.

Et on pose et repose 3 Pungamwela la
question : « Pourquoi avez-vous avoué, puisque
vous étiez innocent? »

Et v.ici sa réponse, que nous reproduisons
sans commentaires : « J ai nié d'abord, mais
» devant!'insistance delafemme, j’ai dit comme
» elle. Ayant avoué devant |'administrateur

territorial. j'ai cru devoir continuer au parquet
» et au tribunal.

» J'ai avoué parce que mon cceur était
» faché. je ne me suis pas inquiété d’aller en
» prison,

» Je dis la vérité aujourd’hui parce que la
» fernme n’est pas ici, mais quand je suis en sa
» présence, mon cceur refuse de discuter, je ne
» veux pas la contredire.

» La femme mélait des affaires exactes avec
» des affaires inexactes. ] étais en colére et je
» disais oui par indignation. »

A. S

Meceurs et croyances des Balamba

Le travail de M. I’Administrateur Marchal
dont nous commengons aujourd’hui la publication,
ne rentre pas dans le cadre normal de ce bulletin.
Dans sa plus grande partie en effet, il ne com-
prend pas [’étude de coutumes utilisables, direc-
tement ou indirectement, au point de vue judicicire,
mais est plutét la relation des idées indigénes sur
l’univers et la personnalité humaine.

L’auteur ne veut pas nous donner une syn-
thése personnelle des croyances et des coutumes
indigénes, mais en rechercher I'explication; il ne
nous fournit pas le résultat de ses observations,
mais, se mettant a [’école des anciens de la tribu
étudiée, il essaie de nous rapporter simplement
leur témoignage.



La grande connaissance qu'a M. Marchal de
la langue du pays, la confiance qu’il a su inspirer
a ses administrés, nous sont un garant qu'il a
choisi heureusement ses informateurs, que ceux-ci
ont voulu l’éclairer et se monter sincéres, qu'il
est allé trés loin dans !'interprétation de leur
pensée

Nous disons interprétation. Sans doute [’au-
leur s’est attaché a nous donner fidélement le texte
indigéne, et d le traduire aussi littérallement que
possible. Mais, si consciencieuse soit-elle, une
traduction en de telles matiéres n’est jamais qu'un
a peu prés; nos langues et nos esprits sont trop
loin de la langue et du génie des bantous pour
que méme un observateur trés averti n’expose pas
leur pensée avec un léger gauchissement; d’autre
part, U'indigéne si sincére soft-il dans son exposé,
le fausse toujours un peu pour se mettre ad la
portée de son inlerlocuteur européen. Il en résulte
gu’un travail comme celui de M. Marchal ne peut
nécessairement arriver qu’d des approximations,
et qu’on ne doit s’en inspirer qu’avec beaucoup
de prudence,

Pourquoi donc le publions-nous ? C’est qu’il
s’agit dans son genre d’une ceuvre remarquable,
Jort originale, démontrant chez son auteur une
connaissance profonde de ’dme noire. C’est une
mine de renseignements pour ['ethnographe et le
sociologue Ainsi, M. Marchal ne se contente pas
de nous décrire de ’intérieur les rites d’initiation
et leur role. Il nous donne un apergu de [’ensei.-
gnement réservé aux jeunes femmes et méme le
texte du chant du Kisungu.

D’autre part, ces renseignements nous per-
mettent de méditer et de mieux comprendre dans
beaucoup de cas la signification profonde d’usa-
ges qui nous paraissent a premiére vue irraison-
nés ou basés sur ’intérét.

Les coutumes indigénes sont trés complexes ;
une coutume répond souvent a des besoins trés
variés de ’dme et de la société indigéne, ef c’est
en dénaturer le sens que de vouloir la faire ren-
trer dans une catégorie unique. Ainsi la question
des veuves ; le décés du mari ne dénoue pas com-
plétement le lien conjugal ; certains droits restent
a Uhéritier. On a souvent été porté & considérer
le fait comme une pure question d’hérifage et de
biens ; le successeur hériterait de la femme consi-
dérée comune un des biens du défunt ; idée inexacte
mais qui n’en contient pas moins une part de
vérité . avec le mariage étaient enirés dans le
patrimoine du défunt des droits @ la restitution
de la dot, droits qui passent a [’héritier et sub-
stituent celui-ci au mari vis-d-vis de la femme et
de sa famille pour le réglement de ces questions.
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On peut aussi voir dans celte institution le désir
de mainfenir maigré la mort la permanence des
liens entre familles caractére singuliérement mis
en lumiére par le Pére de Beaucorps dans son
étude sur les Bayashi, lorsqu’il donne du lien
existant enire la veuve et ’héritier la méme défini-
tion « fiangailles légales, » que celle qu’il appli.
que @ certaines espéces de fiancailles résultant
des alliances. Enfin on voit aussi dans les rites du
veuvage une espéce de cérémonie de purification,
des pratiques magico-religieuses : caractére qui
n’est pas moins important que les deux autres et
dont il faut tenir compte sous peine de cominettre
des erreurs d’application trés graves.

Lorsqu’au début son travail M. Marchal nous
dit que d’aprés les noirs la personnalité humaine
comprend notamment « ['effluve » et que cette
« effluve » est un « gaz, » il est probable — et
I’auteur le sait parfaitement — que ces termes ne
rendent que trés approximativement la conception
indigéne ; d'autres auraient traduit par « odeur, »
« émanation, » en réalisant une autre approxima-
tion, et au lieu de gaz s’en seraient tenus au
terme vague « chose » employé par le texte
Kilamba ; ils n’auraient pas encore exprimé avec
précision la pensée du noir, pensée qui n’est
d’ailleurs peut.étre pas assez claire pour qu’une
traduction précise soit possible. Il n’en est pas
moins vrai que cefte notion de effluve éclaire
singuliérement la question du veuvage et doit étre
retenue par le praticien.

Le jour ou des érudits se livreront a des tra-
vaux de synthése sur les couturmnes indigénes, ils
ne trouveront pas Seulement dans nos publications
des matériaux précieux, une documentation abon-
dante; ils auront aussi dans [’étude de M. Mar-
chal un précieux instrument préparant a leur
inferprétalion.

A. S

LLes renseignements qui suivent ont &té
recueillis au cours d'un voyage dans les chefferies
de Kombo et de Fundamina, du 20 février au
24 mars 1933 lls sont le résultat d’ent: *iens qui
eurent lieu avec des chefs et des notables, -o-
tamment Fundamina, Kombo-Meleki et Louis
L wipa. Ce dernier est particuliérement au cou-
rant des coutumes de la région, car il est offi-
ciellement le gardien de la tradition dans la
chefferie de Kombo; et j'ai été amené a consta-
ter que son autorité, en cette qualité, n’était
mise en doute nulle part.

Ces notes ont été prises directement en
langue indigéne parce que, au cours d’'études
antérieures, ]'avais éprouvé assez bien de diffi-
culté a traduire sur le champ certaines expres-
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sions [ropres aux meceurs et aux croyances loca-
les; ie texte Kibemba-lamba peut. d’autre part,
ét-e utile & qui désirerait étudier ce dialecte.

La tribu des Balamba se compose, en terri-
toire congolais, des chefferies de Kombo,
Fundamina, Katala, Selenge. Kumbwa et Kipi-
lingu, situées dans l'ancien territoire de Saka-
nia entie la Mushyoshi, affluent de la Kafubu
(50 Km. d’Elisabethviile), et la Munyengashi,
affluent du Luapula.

R. MARCHAL.

LA PERSONNALITE HUMAINE.

La personnalité humaine comprend : le
corps, son ombre et son efﬂuve, l'entendcmen[
et le souffle. :

le. LE CORPS. - compreuant les chairs, les
os, le sang, les cheveux, les ongles. A la mort de
I’homme, ces choses pourrissent et se transfor-
ment en poussiére.

2°. L'omBre. - Deés I'instant ot |’homme
meurt, son ombre devient invisible; elle part
avec le vent et nul ne sait ot1 elle va se disperser

Pour tuer quelqu'un, le jeteur de sort
commence par appeler son ombre. Il I'appelle
en pronongant son nom de naissance; elle se
présente seule et vient se placer sur le sortilége
se trouvant dans de |'eau contenue dans une
marmite. Ce sortilége se nomme « munkwala ».
Il s’empare alors d’une lance, en perce 'ombre
et au moment méme, la personne visée com-
mence a se sentir mal, elle meurt aprés quelques
jours. Si le maléfice employé est violent la mort
survient avant le lever du jour.

3e. L'EFFLUVE. - C'est un gaz qui vous suit
partout. I est inhérent au corps, aux vétements
eta la couche.

1l est ixé également au corps de |'épouse,
de méme que |'effluve de la femme est fixé au
corps de |'époux.

Il n'est pas fixé au corps des enfants parce
qgu'ils dorment séparément. Seul, I’enfant qui
est encore au sein et qui dort avec sa maére,
porte I'efluve de ses parents. En gra 1dissant, il
va se coucher a part; cet efluve le quitte etil ne
reste qu'avec le sien propre.

Quand un des époux meurt, son effluve
reste attaché a 'autre; c’est pour cela que nous
disons « femme du défunt » (veuve) ou « femme

du cadavre »; c’est aussi la raison pour laquelle
lessceurs du défunt conduisent celle-ci a la riviére
pour lui laver le corps et ses vétements; et
méme son enfant 8’il est encore au sein. En
outre, on lui coupe les cheveux.

Les impuretés du corps et ['efluve du
défunt sont emportés par I'eau. 1l reste alors a
accomplir le rite de la succession; on attend de
5 mois & un an. La raison de ce rite est de faire
disparaitre chez |'épouse les derniéres traces du
défunt dont I'effluve avait pénétré jusque dans
les organes sexuels.

Si I'un des fréres de l'époux décédé ne
s'accouple pas avec la veuve, l'on dira plus
tard, si elle se remarie. que son nouvel époux a
« succédé a un mort, » et ce sera une grande
palabre dont la solution est toujours la remise
d’un fusil

4e. L’ENTENDEMENT. - C'est ce qui habite le
caeurdel’homme. ce quiluiiuspire la parole, l'ac-
tion, la possession des biens et tout ce qui lui est
utile. Quand I'homme meurt, son entendement
est emporté par le vent et il se fond dans I'es
pace.

50 Le SOUFFLE - A la mort, le souffle quitte
le corps, se dissipe dans |'atmosphére et pénétre
en tous lieux. Le souffle emporte avec lui toutes
les facultés de l'esprit, la sensibilit¢ du cceur, la
parole, |'ouie, la vue, le toucher, 'odorat. le
goit les défauts ou les qualités. Lesa bons devien.
nent des génies bienfaisants, ou méanes, lea
mauvais des génies malfaisants ou démons.

LE BON GENIE.

Il se déplace partout, C’est le vent qui l'em-
porte et ¢'est lui qui le raméne. Son habilat n’est
pasdans lesmaisons; il estconstamment en mou-
vement sur la terre.

Il accompagne les siens encore en vie dane
ses déplacements et ne cesse de veiller sur eux.
Si vous allez vers un lion, votre bon génie vous
en détourne. Choisissez-vous un mauvais empla-
cement pour vous y installer, il vous en dissuade.
Si. ot vous allez, un ennemi vient vers vous.
votre bon génie pénétre en votre caeur pour vous
dire : « Prenez un autre chemin. Plus loin, vous
irez retrouver les traces de cet ennemi venant de
passer

Le bon génie a aussi pour devoir de vous
éviter les malheurs, par =xemple en faisant
dévier votre hache, en vous donnant le pressenti-
ment lorsque votre semblable médire de vous



empoisonner, soit par le manger, soit par la
biére.

Dans les chemins, il a un autre réle; si la ou
vous devez passer, quelqu’un qui nourrit le des-
gein de vous tuer vous a tendu un piége maléfi-
que, votre bon génie vous l'indique en vous
disant : « Regarde ici ». A |'endroit méme, vous
découvrirez |'embfiche. Vous devez alors avoir
de lareconnaissance pour celui qui vous a averti
du danger. Dés guc vous étes rentré au village,
vous allez & son autel, vous y déposez un peti de
farine en disant : « O, toi, mon bon génie, si je
fais toujours bon voyage, si je puis toujours voir
3 temps tout ce qu'on a machiné contre moi
dans le but de me tuer, c’est a toi que je le dois.»
Vous battez des mains puis vous vous levez et
vous vous en allez.

lLe bon génie demande de la nourriture
provenant de la récolte nouvelle. Vous envoyez
votre femme cueillir du mais, qu'elle apporte
au village et qu'elle pile. Elle prend alors une
grande marmite. Vous, son mari, vous prenecz
votre briquet et vous allumez I'’amadou que vous
remettez 3 votre épouse. Celle-ci va faire son
feu prés de l'autel du mane. Elle va ensuite
chercher de I'eau qu’elle fait cuire (y mélange
de la farine d« fagon & obtenir un liquide laiteux
et épais) et qu'elle tourne (avec une longue
cuiller en bois,) Vous allez vous méme chercher
du Munkoyo (plante fermentative), des racines
seulement, qgue vous battez et que vous remettez
a votre femme qui les met dans la marmite. Elle
couvre ensuite le récipient. Vous retournez alors
au village ol vous attendez.

Aprés trois ou quatre heures, la femme
retourns enlever le couvercle, tourne avec [a
cuiller jusqu’au moment ou le contenu de la
marmite se clarific; elle en enléve alors les ra-
cines et retourne attendre au village.

Au matin, elle s’y rend de nouveau avec
une autre marmite dans laquelle elle transverse
le contenu de la premiére; elle la remet au feu et
retourne au village.

Apras deux jours. c’est a point. Alors vous,
le mari, vous vous y rendez personnellement,
voue découvrez, vous constatez qu'll v a de
'écume, vous prenez une tasse (en courge) vous
puisez et vous versez, a |'intention de votre hon
génie. dans le ciboire placé surl’autel qui lui est
congacré; vous remplissez jusqu'au bord et
vous dites: € Voici ta bouillie. 6 mon bon génie,
étrenne nos récoltes afin que tu saches qu’elles
sont bien mfires; ce qui eat bien grice a toi, aussi
ne dois-je pas t'oublier. » Vous frappez des
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mains, puis vous puisez pour vous méme. Vous
allez ensuite au village inviter tout le monde a
venir s'assembler prés de l'autel, 8'y asseoir et
boire avec vous. Pour terminer cette libation,
vous vous poudrez de farine toute la figure, et
tout le monde de vous imiter. Vous entonnez
alors les chants rituels; tandis que d’autres se
mettent & danser:

Trépignons,

Pour ceux qui sont sous terre

Les grands chasseurs.

Et tout le monde de répéter en cheeur. Vous
en entonnez ensuite un autre:
Des autels des manes
N’'approchent point les femelles
On y tranche les mamelles.

« Oa y tranche les mamelles » parce qu’au-
trefois, il y a trés longtemps. quand un chef
rendait le culte A son génie on sacrifiait a celui-ci
une esclave a laquelle on retranchait un des
seins que |’on déposait sur 'autel.

La mane n'a pas de fin. Il est éternel, il ne
peut pas mourir.

Il y a plusieurs espéces de méanes, des bons
et des mauvais Ce sont les bons seuls que nous
adorons; aux mauvais, nous ne rendons aucun
culte, mais nous les craignons Si vous pronon-
cez le nom d’un mauvais, c’est un démon qui
se présente a l'instant mé&me, qui vous conduira
vous faire enlever par un lion. Si vous l'invo-
quez quand vous étes malade, vous n'échappez
pas a la mort. Si 'on invoque un esprit du mal,
c’est qu'on ignorait & ce moment qu'il était
mauvais; la nuit méme ol |I'on s'est adressé a
lui. la maladie vous assaille et avait |'aube, vous
avez cessé de vivre. Quand quelgqu'un veut
supprimer, soit un voleur, soit un criminel, soit
’amant de sa femme, il prend un manche de
hache dont il a enlevé le fer et attend que le
jour se léve. Dés|'aube, il se rend & la rive, ou,
prés d'une tombe qu’il a rencontrée. il se met
a battre le sol avec ce manche, crie aprés tous
les esprits, en disant: « Vous tous. qui é&tes
» morts depuis longtemps, et vous gqui mourez
» maintenant, rassemblez vous ici, venez tuer
» pour moi ce bandit de malheur, c’est vous
» que je viens requérir, vous, les Terribles. » Il
les appelle tous indistinctement. les mauvais
aussi bien que les bons. Ils approchent tous;
mais les bons refusent de |'écouter. se disant:
« Ce n’est pas oour nous,. car il a frappé le sol.
» nous autres, on nous mande avec de la farine.
C'est ce qui s’appelle lancer des imprécations.
L.es démons seuls les écoutent et s'en vont alors
instiguer les sorciers.



LES DEMONS.

Les démone ne fréquentent pas les manes.
L.es méanes se tiennent prés des humains, tandis
que les démons s'en éloignent. Si un démon
peut s'approcher d'un homme, c'est que le
mane s'en est éloigné et, immédiatement, il
I'1acite au mal. Les démons se tiennent dans le
voisinage des sorciers ou ils travaillent a la
méme besogne. Ce sont eux qui excitent les
jeleurs de sorts, lis empoisonneurs, a tuer les
gens.

Les démons ne s'amusent cependant pas
avec les sorciers : ils guettent leurs désirs.

Les démons sont des trépassés qui avaient
vécu dans la corruption. ou qui jalousaient
mortellement leurs semblables, ou qui les inci-
taient au mal en leur disant : « Volez, commettez
I'adultére avec la femme de votre compagnon. »

Démons et manes sont des gaz, invisibles
4 nos yeux d'é&tres vivants. constitutifs de |'atmo-
sphére au méme titre que la matiére noire que
'on dissout dans I"eau limpide et qui fait pren-
dre a celle-ci une teinte foncée.

Le devin seul, peut, par ses évocations,
révéler gqu'un défunt s'est transmuté er. génie du
mal.

LES MANES SE COMBA TTENT,

[13 s¢ combattent, cependant ce n'est pas
en dehors de leur famille, mais sculement les
méanes du cété paternel avec ceux du cété
maternel.

lls se combaltent a propos d’un enfant qui
droit naitre : le voyant dans le sein maternel, un
méne de votre pére se présente chez la femme
enceinte et dit: « Je veux que celui qui doit
nzitre porte mon nom, car celui qui a épousé
est mon fils. » Le méane de votre mére déclare
A son tour: « Je veux que cet enfant poite mon
» nom, car celle qui a été épousé eat ma filler.

[Les manes se mettent alors a se quereller,
et |'étre en gestation commence a devenir mala-
de ainsi que sa mére.

Vous, le mari, dés que vous constatez !'in-
disposition de votre femme. vous devez lui
demander : « De quoisouffres-tu? Le ventre est-il
calme? » La femme répond: « C'est |’étre que
« je porte qui n’est pas bien et qui est la cause de
« ce que J'al mal partout. »

— b0 —

Le man, réfléchissant, se dit: « Je ne suis
pas 4 méme de déterminer ls mal dont souffre
le foetus, aussi vais-je aller appeler le prati-
cien. » Il se rend chez un médecin qui lui dit,
aprés avoir €té payé d'avance : « Allez, vous
» reviendrez demain matin. » Toute la nuit, le
médecin procéde & des divinations au sujet de
I'enfant. Quand le soleil se léve, il fixé : « Ce
» sont des manes qui se querellent. celuidu pére
» et celul de la mére. » Mais il ne le confie qu’a
vous seul.

Le médecin se rend alors chez son client ot
il trouve la malade et ordonne : « Léve toi ». et
elle s'assied. Tournant alors les yeux vers le
mari, il lui dit: « Ne pense pas qu'on a jeté un
» sort sur cette femme. C'est le mane de ton
» pére qui veut que I’enfant porte son nom:.
» D’autre part le mane de ta mére veut que ce
» soit le sien. »

Le man acquiesce alors en disant : « C'est
» bien. Je vais appeler les proches de mon pére
» et ceux de ma mére, qu'il viennent se mettre
» d’accord pour en écarter un (un méne). »

S’¢lant réunie a la porte, I'homme désigne
parmi ceux de la branche paternelle une vieille
femme qu’il fait entrer dans la maison; il en
choisit une autre dans la branche maternelle,
qu'il prie également d'entrer. S’adressant’ a
ellee, 1l leur dit: « Je vous demande a vous
» deux. au sujet de mon enfant qui doit naitre,
» que vous 6tiez un mane afin de n'en laisser
» qu'un. » On prend alors deux perles, uneblan-
che ¢t une roire (ou bleue) que l'on dépose
dans le giron de la femme; la représentante de
la branche maternelle ramasse la noire en
disant: « Allons-nous-en, mon maéane, tu vien-
» dras naitre a ton tour un autre jour, c’est moi,
» ton parent, qui t'emméne; laissons, afin que
» naisse le mane de son pére. » Elle va déposer
la perle a I'autel sacré ot1 elle dit : « Maintenant,
» ne bouge plus d'ici, de ta demeure. »

La représentante de la branche paternelle,
a son tour. prend la perle blanche et la place a
la téte dulit en disant : « C'est toi, 8 m n méne.
qui naitras.
[37™°Si I'on n'avait pas été consulter le médecin
pour savoir de quoi souffrait I'enfant dans le
venlre, le feetus en aurait été expulsé, les ménes
I'ayant tué.

(a suivre) R. MARCHAL
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ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER (voir le questionnaire. n° 2 p. 23)
Le Droit Coutumier des Bazimba

I - RENSE[GNEMENTS GENERAUX,

1° Nom du groupe étudié: Chefferie des

Bazimba.

20 Situation géographique - langue parlée:
Cette chefferie englobe les 5/7 de la population
totale du Territoire. Eile est formée des
sous-chefferies Kipundu, Kituku, Tanga, Manda.

Elle s'étend sur toute |’étendue de 1'ancien
Territoire des Bazimba. (entre le 7e¢ et le 9e
paralléle).

Les langues parlées sont: le « kibemba »
dans le sud, le kitabwa a 1'est, |'ouest, le
centre et le nord Le « kiswahili » partout

J° Autorité qui la dirige: Le chef Manda
Kabunda, qui posséde l'insigne de grand chef.

4° Source des renseignements: La documen-
tation personnelle de l'auteur, qui réside dans
le Territoire depuis le 7-4.23. Il a été aidé par

Mukinda Sange « msika » du sous chef Moliro.
(Kipundu).

1I. - FAMILLE:
5° Les unions ayant le caractere d’un mariage:

a)Deésl’age de 5 a 6 ans, la fillette estrecher-
chée. Elle peut I’étre tout aussi bien par un
jeune homme de son age pour qui 'oncle se
porte garant, par un adulte, par un vieillard.

La coutume veut que I'on aglsse comme
suit: le soupirant envoie un de ses amis chez la
meére de la fillette et fait la déclaration en
son nom

La mére se renseigne aussitdt au sujet de
son futur gendre et lorsque celui-ci lui plait, elle
permet qu'on lui remette le cadeau de bien
venue. (salamu) qui consiste en une poule ou
deux a trois francs.

Lorsqu’elle a accepté ce cadeau, elle allume
une pipe de tabac. en tire quelques bouffées et
la passe a I’envoyé de son futur gendre.

I.e soupirant est accepté et celui-ci est alors
tenu de faire le cadeau de fangailles qui cons:ste
en deux ou trois étoffes et une calebasse
de « pombe ».

Le fancé remet aussi une €toffe 4 sa fiancée.
Il sera teau de vétir celle-ci & partir de ce
motment.

Cette cérémonie (?) s’appelle: « kusimamya
mwana muke ».

Les fiangailles peuvent étre rompues a tout
moment de part et d’autre, sans gu'il y ait heu
de donner un motif et sans gqu’on puisse deman-
der des dommages.

Le fiancé est tenu de rendre, de temps a
autre, une visite a sa hancée.

I lui est interdit cependant d’entrer dans la
maison de ses heaux parents.

Sa fiancée va passer, également, quelques
nuits avec son futur « afin qu’elle s"habitue a
vivre avec son futur époux ».

Lorsque la fillette devient pubére, la meére
dépéche son frére ou une bonne connaissance au
fiancé pour lui annoncer |'événement.

Aussilat celui-ci envoie la dot.

Aprés réglement de celle-ci et aprés la céré-
monie du mariage, |'épouse entre officiellement
dans la maison de son mari ol elle restera toute
la journée.

La nuit elle ira coucher dans la maison de sa
meére. (est celle-ci qui cuit la nourriture des-
tinée a son gendre.

Cela se répéte durant 8 jours & | mois,
jusqu’a la premiére menstruation.

Alors la mére apporte vaisselle et tout ce
qui est nécessaire dans le ménage et la jeune
femme est autorisée & accomplir tous les actes
de femme mariée.

b) La jeune hlle se mane d’ordinaire entre
4 et 18 ans. L’homme a 18 ans.

¢) L'endogamie n'existe pas chez les
« bazimba ». Elle est condamnée et les délin-
quants sont méprisés.

Il arrive cependant que deux jeunes gens de
méme clan se marient sans qu'ils connaissent
leur clan respectif. L.'on tolére la chose, mais ce
n'est pas une coutume.

Il est cependant admis que coueins et cou-
sines, grand pére et petite fille se marient entre

eux (grand pére paternel)

La succession est collatérale.



Les enfants restent chez le pére jusqu’a
l'dge de 102 12 ans, maisiln'a pasle droit de les
corriger et n’est rien pour eux.

L'oncle maternel a tous les droits sur ses
neveux et niéces.

d) Le pére n'a cependant pas le droit
d’épouser une de ses hlles et celul qui aurait des
relations sexuelles avec une de ses filles serait
considéré comme sorcier. J'ai vule cas et |'hom-
me a dd quitter la chefferie.

Avant notre arrivée, il aurait été brilé vif.

Actuellement il est puni d’une peine de
prison et au paiement, a I'oncle, de |5 tissus.

La veuve revient de droit au successeur du
défunt.

La succession (kupians) consiste a avoir
des relations sexuelles avec la veuve.

Aprés cet acte, la veuve est ibre derépudier
son mari, mais alors elle doit (son oncle) remet-
tre la moitié de la dot.

Les enfants appartiennent toujours a | 'oncle
maternel.

Si celui-ci n'existe pas, ils sont partagés
entre la veuve et le successeur de son mari.

6°) FORMALITES - CEREMONIAL:

a) Le jeune I'homme ne fait pas de distinc-
tion entre |’esclave et la femme Libre.

Il n’est guidé, dans son choix, que par |'as-
pect physique de la temme qu'il recherche.

Il se dit qu'il ne constatera les défauts de
la femme que durant le mariage et qu’il sera
toujours temps alors de prendre les mesures qui
s’ imposent.

b) lLa demande de mariage est faite ou bien
par le jeune hoinme (son envoyé) ou bien par
la mére cu l'oncle maternel de la jeune fille,
lorsque le fiancé tarde trop a faire cette de-
mande.

Les droits de la mére sont presque équiva-
lents & ceux de I'oncle.

C’est elle qui regoit les confidences de sa
fille et lui fait profiter de son expérience, a tous
points de vues.

Elle est souvent la cause de divorce.

C’est cependant l'oncle qui décides’il y a
lieu de remettre ou de garder la dot.

Durant tout le temps des fiancailles, l'oucle
n'inlervient que rarement.

Le frére de la jeune femme n'est rien vie-
a-vis de I'époux.

Celui-ci ne lui doit aucun égard.

Le divorce est impossible sans le consente-
ment de |'oncle.

Les femmes divorcée sont beaucoup plua
libres. Elies ne dépendent plus de la volonté
de leur oncle, qui se contente de « manger la
dot ». (kula mali)

Elles prennent I"époux de leur choix. Ce
mariage ne donne lieu 4 aucune cérémonie.

c) La meére regoit le cadeau de fiangailles
qgu’elle partage avec son frére ainé.

. Le dot est peyée a I'oncle.
Le pére de la jeune fille n’a droit a rien. Il
est d'usage cependant de lui faire un cadeau.

Au début du mariage, |’époux est tenu de
travailler et ensemencer 3 champs (environ
| 1/2 Ha) pour compte de I'oncle de sa femme.

C’est un apport et 1l en sera tenu compte
lors de la remise des biens en cas de divorce.

Une dot consiste ordinairement en ce qui
suit : 6 & 10 étoffes suivant la fortune du fiancé,
| houe, 3 colliers de perles. 10 frs.

Elle est remise 4 'oncle en présence de 2
témoins du futur époux.

Aprés acceptation de la dot, I'oncle allume
une pipe de tabac qu'il passe 3 la ronde.

Tout ce qui est donné durant le mariage,
soit a la mére, soit 4 |'oncle, soit a la femme (y
compris les étoffes qu'elle a portées durant
I'union) entrera en ligne de compte lors du
divorce.

Viendra en décompte les chévres, poules
etc... données par la famille de la femme a son
mari.

7°. CEREMONIAL DU MARIACE - DESCRIPTION :

Rites de la puberté : Une jeune fille ne peut
se marier gue sl elle est pubére.

[.’apparition des premiéres régles donnera
lieu a guelque rites qu’'on observe d’ordinaire.

Loraqu'une jeune fille devient pubére, elle
est apte & se marier

La coutume régle la chose par un tas de
Tites.

La jeune fille est amenée loin de la maison
maternelle, dans un champ de manioc.



Dans la maieon de ses parenls, sont réunies
toutes les femmes de sa connaissance. Celles-ci
chantent et dansent.

Eiles font plusieurs fois le tour de la maison,
a l'intérieur, en tenant en équilibre, sur la téte,
une calebasse remplhe d’eau. Si, par malheur, la
calebasee venait a tomber, les malheure s'abat-
traient aussitdt sur la téte de lajeune fille...

Audehors, lesjeunes gens du village battent
le tambour et entonnent des chants de circon-
stance. Loraque les femmes sont fatiguées de
danser, la mére ouvre la porte de la hutte et
tourne le dos a I’entrée. La jeune fille, qui a &t¢
prévenue, entre. Alors toutes les femmes pré
sentes |’entourent et lui apprennent comment
une femme doit se conduire avec le male. Elle lui
interdisent, entre autre, de fréquenter les jeunes
filles non nubiles.

Alors, elles lui enduisent le corps d'huile
mélangée de poudre de « mkula ».

Aprés cela la jeune fille est amenée & un
croisement de chemins oll est préparé une cale-
basse remplie d'eau qu'elle doit briser d'un
coup de pied et dont elle doit piétiner les mor-
ceaux.

C’esl le dernier adieu & sa virginité.

La cérémonie se termine par des danses et
dans le « pombe ».

La jeune flle est apte & se marier.

MARIAGE: (bwinga)

Le jour du mariage est un jour de ripaille
pour la famille des deux jeunes gens.

Lorsque le « pombe » est prét (I'on retarde
le jour du mariage jusqu’a ce que le pombe soit
fait) la famiille du jeune homme et celui-ci,
s'aménent dans la village de la jeune fille. L'on
désigne au jeune homme la hutte qu'il devra
occuper durant toute la durée de la cérémonie.

La famille se tient dehors.

Au lever du jour on éveille le jeune homme
et on le conduit dans la hutte de la jeune fille.

En arnivant dans la hutte, la mére de sa
fiancée lui présente une petite calebasse dont 1l
doit boire le contenu sans faire apparaitre le
moindre geste de dégofit. Cette calebasse con-
tient du pombe d'éleusine dans lequel la mere
de la jeune fille 8'est lavé les mains aprés avoir
accompli I'acte sexuel avec son mari.

Au moment ot le jeune homme boit, sa
famille pousse de retentissants cris de joie.
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Aprés cet acte, sans qu'il puisse apprccher
de sa fiancée, le jeune homme est ramené par
sa famille dans sa case, ou1 il restera durant tou-
te la journée.

Pendant ce temps la famille du jeune hom-
me fait ripaille en compagnie de la famille de
la jeune fille.

Vers la tombée du jour, les hancés sortent
de leur hutte respeclive et sont amenés au mi-
lieu du village.

L'on a attaché cing bagucltes dela longueur
du bras au poignet droit du jeune homme.

De la main gauche il tient une queue de

buffle.

Il se livre alors & une danse échevelée qu'il
accompagne de contorsions et de grands gestes.

Il se porte alors des coups de baguettes sur
I’épaule en faisant le tour de |'assemblée. Arri-
vé auprés de sa future épouse, il lui touche la
téte au moyen de ses baguettes. Nouveaux cris
de joie des personnes présentea.

Il s’¢loigne alors de sa fiancée a reculons et
va ge placer au milieu de sa famille.

Il jette ses baguettes et la jeune fille s’ap-
proche.

Alors la famille du jeune homme luvi crie:
«frappe-la.»

Le jeune homme se précipite et lui donne
une légére tape sur I'épaule.

Il se rend alors auprés de sa belle mére.

La jeune flle est allé se mettre contre la
porte de sa hutte, le dos tourné a la foule.

La famille du jeune homme, ce voyant, lui
dit: Rejoins vite ta femme, elle est prés de la
porte de sa maison.

En un bond le jeune homme rejoint sa
fiancée et la pousse a |'intérieur de la hutte.

Elle s'assied sur un lit préparé a cet effet.

Alors apparait sa mére qui dit au jeune
homme : Toi, mon gendre, aies soin de ma fille.
Tu en es digne. Je te la donne. Ne la répudies
jamais.

Le jeune homme quitte sa fiancée et sa
belle mére, laissant celles-ci se dire leurs im-
pressions.

Au milieu de la nuit, la sceur de sa fiancée
lui ameéne celle-ci.



Tou:=s deux se couchent sur le lit qui a été
prépaid dans la hutte du jeune homme, et celui-
ci doit accomplir, avec sa femme seule, |'acte
sexuel.

Au premier chant du coq, la sceur améne la
jeune femme dans la maison de leur mére.

Le jeune homme rentre dans son village,
ol il restera durant 3 jours.

Aprés cela il enverra un de ses [réres auprés
de sa femme pour lui dire gu'il ne peut :up-
porter plus longtemps la séparation

Ce mariage est rarement rompu.

L'incapacité du mari au point de vue sexuel
est le seul cas de divorce lorsque le « bwinga »
a été célébre.

Cette coutume tend & disparailre.

8° 1) Les enfants issus d'une union réduite
a la simple cohabitation appartiennent a la
mére. Le pére n’a, jamais, le moindre droit sur
eux.

C'ast la mére qui les nourrit et les habille.

2°) C'est 'homme qui dispose des biens
acquis. Cependant les biens apportés par la
femme restent la propriété de celle.ci.

b) Au moment de la désunion la femme a
droit aux enfants.

2) Elle n’a droit qu'a ce qu’elle a apporté
et aux étoffes qu’elle a regues.

9> Ordinairement deux esclaves du méme
maitre se marient entre eux et les enfants restent
la propriété du maitre.

Il arrive cependant qu'un homme libre
marie une esclave. Les enfants issus de ce
mariage appartiennent au propriétaire de |’es-
clave.

L’oncle des enfants peut les libérer en payant
de fortes compensations. (un fusil a piston par
enfant ou 20 étoffes).

Le maitre peut marier son eaclave. Par le
fait méme, ou plutét, du moment que son
esclave lui donne un enfant. elle est libérée, de
méme que |'enfant.

L’oncle maternel de celui-ci n'a cependant
aucun droit sur cet enfant qui restera toujours
avec le pére.

Le concubinage du maitre avec |'esclave est
toujours permis méme si |'esclave est mariée.

Dans ce cas, mé&me 81 le mari eat un homme
libre, il n'a pas le droit de poursuivre le maitre,

d’autant plus que les enfants qui naitront seront
la propriété de ce dernier, qu'ils soient nés du
mari ou d'un commerce adultérin.

9 bis. Dans les mariages chrétiens, I’homme
agit comme pour le mariage coutumier, c’est-
a-dire qu'il paie le cadeau de bienvenue, le
cadeau de fiancailles et la dot.

En cas de séparation, la dot n’est jamais
remise.

En cas de rupture de fiangailles le cadeau
est remis lorsque la rupture est le fait de la
fiancée. D’ordinaire le fiancé refuse la ristourne.

10. a) Durant les 2 premiéres années du
mariage, |"époux habite le village de ses beaux
parents.

Aprés la naissance du premier enfant, il
retourne d'ordinaire dans snn village.

LLa femme n’est pas obligée de suivre son
mari.

Si elle refuse de le suivre, il peat y avoir
divorce.

Presque toujours elle suit son mari, si celui-ci
est monogame.

Si elle tombe malade. son mari la conduit a
sa mére et paie les frais de médecin.

Si la femme meurt dans la maison du mari,
celui-ci doit payer 20 étoffes a I'oncle maternel.
Si elle meurt dans la maison de sa mére, il n'en
paie que 7 4 10.

S'il veut (ce qui est toujours le cas) que la
famille remplace la morte. il paiera a nouveau 6 a
7 étoffes. Les cadeaux de bienvenue et de fian-
cailles sont supprimés.

Lorequ’un enfant meurt, 8i c'est le premier
né |'époux ne fera qu'un cadeau d'une étoffe a
sa belle mére. Si c’est le second qui meurt, il
paie 6 étoffes a 'oncle de sa femme.

En cas de non paiement, la femme peut lui
étre enlevée.

b) L'homme cultive les champs et la femme
se charge de leur entretien.

Les champs appartiennent a parts égales aux
deux époux.

lLa vente des produits des culturas est
partagée.

Tout ce que la femme acquiert en dehors de
ceci lui appartient en propre.

Elle n’a paadroit au partage des biens acquis
par le man durant leur union.
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L'époux doit habiiler la femme. Celle-ci
habille ses enfants.

La feinme est trés soumise au mari et les
écarts de conduite sont réprimés a coups de
trique par le mari.

llea)lLa femmf: n'a pas le droitde voir un
membre male de la famille de son mari. Elle doit
les €éviter, @ moins qu’ils ne soient en bas age.

Elle regoit cordialement (?) les soeurs,
tantes, mére de son mari, leur cuit la nourriture,
leur céde la meilleure place de son habitation.

Elle est en relations suivies avec sa belle-
mére et aide celle-ci dans son travail.

b) L’homme ne peut voir, sous aucun pré-
texte, sa belle-mére, ni les sceurs ainées de sa
femme. Il ne peut é&tre en relations, ni méme
regarder son beau-pére avant le naissance du
premier enfant.

L’'époux travaille trois champs pour compte
de ses beaux-parents ou de |’oncle de sa femme
durant les 2 premiéres années de son mariage.

Par aprés, pour entretenir de bons rapports,
il fait de petite cadeaux a ses beaux parents, et
surtout 3 l'oncle de qui il paie d’ordinaire
I'impédt indigéne.

Le non paiement de cadeaux n’est pas un
manquement a la coutume, mais celui qui ne les
fait pas est appelé « pondamali » (avare).

|12° ADULTERE:

a) La femme prise en flagrant délit {(celui-ci
est constaté comme chez nous) est punissable
de peines de prison.

Anciennement elle était exposée au milieu
du village, et vouée au mépris du public.

L’adultére commis avec un esclave réduit
celle qui le commet en esclavage (de son époux).

Commis avec un homme libre, c’est la
prison pour celui-ci.

Commis entre gens libres: prison pour les
deux et paiement de dommages au mari.

Commis entre chef et femme libre: la femme
n’était pas inquiétée, mais le chef payait de 15 a

20 étoffes.

Ordinairement. 'homme pris en flagrant
délit paie 5 ou 6 étoffes au mari. la femme est
emprisonnée.

L’enfant adultérin devient la propriété de
I'époux, sans que I'oncle maternel puisse faire
valoir des droits.

b) Le mari pris en flagrant délit paie | a 3
étoffes a ea femme.

¢) La transmission de maladies vénériennes
est punie de peines de prison.

En outre, si c'est 'homme qui transmet la
maladie, il paiera les frais de médecin et 2 4 3
étoffes a I'oncle de la femme.

Si c'est la femme qui transmet la maladie.
elle ne paie pas, parce que, aux yeux des indi-
génes les torts sont toujours du c6té de 'hom-
me, car ¢ est celui-ci qui recherche la femme.

L’accouchement prématuré. lorsqu'il pro-

vient de |’adultére de la femme n’est pas canc-
tionné, en ce qui concerne la femme

Celui qui en est la cause est puni de prison
et doit payer de 2 a 3 étoffes & 1'oncle, outre les
5 a 7 étoffes qu’il paiera au mari de la femme.

Lorsque I'accouchement prématuré est
imputé aux écarts de conduite du mari, celui-ci
paiera 3 a 5 étoffes a |'oncle.

Le mari paie 10 étoffes a l'oncle lorsque la
mort d’un enfant est attribuée a I’adultére.

132 a) Le DIVORCE par consentement mutuel
existe.

L’oncle restitue simplement la dot. Aprés
avoir fumé la pipe \kukatya tumbako) zvec le
mari de sa niéce, le divorce est prononcé.

Les enfants appartiennent a I'oncle.

Lorsque celui-ci n'existe pas, le partage des
enfants se fait et la dot n'est pas remise D’ ordi-
naire la femme emporte les enfants en bas age.

Ce divorce est accordé sans difficulté au-
cune.

b) Le mar peut demander le divorce pour
une des causes suivantles: adultére, stérilité,
mauvais caractére, incompatilité d’humeur,
négligences de la femme dans |'entretien de
I'habitation et dans la préparation de la nour-
riture.

Pour ces faits, les parties ee présentent
devant le chef avec des témoins.

Si les fait sont probants, il est fait droit a sa
demande.

Cependant, si la femme déclare publique-
ment qu'elle aime son marn, d’ordinaire le
divorce n’est pas prononcé.

S'il y a récidive, le divorce est prononcé.

c) Pour ces mémes motifs la femme peut
demander le divorce.



140 a) Le veuf a le droit de demander a la
famiile de sa femme, le remplacement de celle-
ci. La famille lui demandera le palement de
I'indemnité de décés aprés quoi on lui enverra
une femme, jeune ou vieille, avec laquelle il
devra accomplir les rites de succession (ku-
piana).

b) Aprés ces rites, la femme ou 'homme
peut demander le divorce pour I'un ou l'autre
motif. (femme trop vieille, trop jeune, laideur
etc...)

Ce divorce est toujours accordé et les biens
sont alors remis (la 1/2).

Aprés ce divorce, la veuve cu le veuf peut
se remarier immédiatement.

15° RAPPORTS DES PARENTS ET DES ENFANTS:

a) Les enfants sont de méme clan totémique
que leur mére.

Celle-ci, comme nous |'avons vu dans les
paragraphes précédents, a tout a dire.

C'est la mére qui éduque ses enfants et les
met au courant des faits qui se sont passés dans
le clan: elle leur apprend I'histoire.

C’est elle qui les habille.

b) A |'age de 10 a |2 ans. les enfants vont
habiter chezl’oncie maternel qui, a son tour, les
éduque suivant les traditions ancestrales.

Il leur donnera un guide. qui lui apprendra
a suivre la piste, a tirer a I’arc, etc...

Il donne le consentement au mariage de sa
niéce en « mangeant la dot » et ¢'est encore lui
qui aide Je neveu & trouver la compagne de
sa vie.

[1 I’'aidera dans le paiement de la dot.
c) Les enfante ne soat rien pour le pére.

Avant l'arrivée des blancs, I'enfant avait
le droit de tuer son pére a la guerre.

Le pére est un étranger pour ses enfants,
surtout aprés l'age de 10 a2 12 ans.

Avant cet age, les enfante lui témoignent
cependant une certaine affection, puisqu’ils le
volent constamment.

Le pére ne fera jamais acte d’autorité.

d) Souvent |'enfant ne connait pas ses as-
cendants en ligne paternelle.

L’enfant ne chercliera jamais & entrer en
relations avec ses oncles. neveux, niéces du cdté
paternel.
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Ce sont des étrangers pour lui

L’enfant n'hérite jamais du pére ¢t encore
moins de ses oncles de lignée paternelle.

e) Le frére ainé est celui dont on fait so
confident. '

C'est & lui qu'on demande conseil. C'est
surtout un bon camarade.

Pourtant, s'il succéde a |'oncle maternel,
1l acquiert toute |'autorité de celui-ci,

f) Les enfants issus de la premiére femme
sont considérés comme étant les ainés, méme
8i les enfants de la seconde femme sont plus
agés. -

lls n'en retirent d’ailleurs aucun avantage
direct, puisque la succession est collatérale et
par ordre de primogéaiture. (Le fls ainé de la
sceur ainée succéde au frére de celle-ci).

S'ils sont de clans différents. ils seront des
étrangers les uns pour les autres dés qu'ils auront
quitté le toit paternel.

Il n’existe qu'une espéce de bonne camara-
derie entre fréres et sceurs.

L’on ne fait pas de distinction entre I’enfant
de I'esclave et de I'homme libre.

D’ordinaire un des jumeaux meurt, soit
gu'on le laisse mourir de faim (on n’emploie
jamais de moyens violents et ’on laissera mourir
indifféremment 'enfant méle ou femelle) pour
éviter un tas de malheurs au clan, soit que la
meére ne posséde pas, physiquement, les moyens
d’élever deux jumeaux.

Cependant |'on n'oubliera jamais le mort
et le survivant devra toujours I'honorer.

A la mort de ['un des jumeaux, la mére va
trouver le médecin du clan et lui demande
d'incorporerl'espritdudéfunt dans une statuette
de bois grossiérement sculptée.

Le survivant des jumeaux ne pourra jamais
se défaire de cette statuette.

A sa mort, la statuette sera enterrée avec
lui.

g) Les enfants appartiennent toujours a
I'oncle maternel.

Si la mére meurt alors que les enfants sont
en bas age. on cherchera une femme du clan de
la mére pour les soigner. L'on ne cherchera
jamais une femme de clan différent. On laissera
plutét mourir les entants.

h) C'est I'oncle materne!l 8ui a la tutelle des
orphelins.



Les biens laissés par la défunte deviennent
la propriété de1’oncle.

A

Les enfants n"ont rien a voir avec les biens

de leur pére.

C'est le neveu utérin de celui-ci qui se les
partagera avec les neveux moins « grands ».

i) Personne ne contrdle l'action du tuteur
et celul.ci ne pouna jamais étre destitué puis-
qu'il est le chef de famille & pouvoirs absolus.

Le chef ou le conseil des anciens ne pour-
ralent méme pas intervenir et il ne viendrait
méme pas a l'idée du neveu (qui prendra d’ail-
leurs part, un jour a la succession de |'oncle) de
demander ’arbitrage du conseil de la chefferie.

16 MEMBR=S DE LA FAMILLE.

a) Nom désignant la famille : « Mu mutoto »
(ceux qui sont nés du méme ventre).

Composition, Oncle maternel, tantes, sceurs
et freres de méme meére, cousing et cousines
(enfanls des sceurs de la mére) enfants des
sceurs et cousines utérines,

b) Noms indigénes des divers degrés de
parenté : |° en Kibemba; 2° en Kitabwa; 3° en
Kiswahili.

Oncle maternel : Yama, Mwizio, Mujombea.
Tantes: Viayo senge. Yangu senge, Shangazi.
Meére: Mayo, Yangu, Mama. Grand-mére Mama
kulu, Mama kulu, Bibi mkubwa. Frére de méme
meére: Munyi nandi. Dume ya mwine, Kaka.
Sceur de méme mére : Inkasi andi, Nkazt ya
mwine, Dada. Cousine utérine : Muviala, Mu-
viala, Binham. Cousin utérin : Muviala, Muviala,
Binham. Enfants de sceurs (neveux et niéces):
Mwipwa, Mwipwa, Mwipwa. Enfants des cou-
sines utérines : Mwana, Mwana, Mtoto Pére :
Tata, Tawe. Baba. Frére (de mére différente) :
Munyina. Duma ya mwine. Ndugu. Oncle pater-
nel : Tata. Tawe, Baba. Tante (sceur du pére) :
Mayo, Yangu. Shangazi. Fils : Mwana wangi,
Mwana wane, Mtoto. Petit fila: Mwenzikulu,
Mwezikulu, Mjuguu.

¢) Voir ci-dessus.

d) Comme dit au 15°.

18° PROPRIETE MOBILIERE. :

a) Toute personne est susceptible de possé-
der, y compris les esclaves.

La femme garde la propriété des objets
gu'elle acquiert par son travail, par cadeaux.

L’esclave est propriétaire des cadeaux qu'il
recoit, d'une partie infime des produits de la
terre gu'il cultive (environ la 10¢ partie) s'il est
artisan, du produit de la vente des objets qu’il
fabrique.

b) Malles, esclaves. petit bétail, armes, nas-
ses et filets de péche.

c) Avant notre arrivée il était interdit aux
indigénes de cnltiver les petits pois, qui étaient
la nourriture des chefs.

|e possesseur d’un champ de manioc pou-
vait vendre ce qui croissait sur le champ.

Il pouvait aussi échanger, donner le produit
de ses cultures.

Pour ce faire il ne fallait pas passer parla
juridiction du tribunal de la chetferie.

Le fruit du travail était la propnété propre

de l'individu.

Le chef avait cependant droit & une partie
des récoltes, (environ la 100e partie) 3 une
partie du produit de la chasse (une cuisse et
une épaule des grosses bétes) et de la péche.
(un grand poisson ou un panier de poisson
fumé suivant que la péche avait été médiocre
ou importante).

e} En fait, ce qui vous appattient ne peut
vous étre enlevé.

f) L’'ivoire trouvé appartient de droit au
chef. Un animal trouvé appartient a I'inventeur
aprés avoir fait don au chef d'une cuisse et
d'une patte de devant.

La peau des grands fauves (lion-léopard)
revient de droit au chef et celui qui l'a tué
n'a méme pas le droit d’écorcher la béte.
Lorsqu’il I’a tuée, il va avertir le chef. Celui-ci
dépéche son « meika » (capita) sur les lieux.
Celui-ci, en compagnie du chasseur. transporte
la dépouille devant la maison du chef et celui
qui a tué le fauve doit, en plus de la dépouille,
faire cadeau au chef d'une houe ou d’une
étoffe.

L'objet trouvé lorsqu’il s'agit d’autre chose
que d’un animal, doit &he remis au chef qui se
renseigne au sujet du propriétaire.



Si celui-ci se présente. il doit faire la preuve
de sa revendication.

Si le propriétaire est introuvable l'objet
appartient a celui qui I'a trouvé.

Il n'y ajamais prescription.

g) L'on acquiert une chose en passant le
marché devant le chef ou devant des témoins
Dans ce dernier cas le chef doit étre averti.

h) Aprés avoir payé le tribut au chef, le
pécheur, le chasseur, devient propriétaire de ce
qui lui reste. Il en fait ce qu'il veut.

Il ne doit partager avec personne et ni ses
enfants, ni sa femme, ni son oncle, ni ses neveux
n'oat droit & la moindre parcelle de son bien.

L'objet trouvé par l'esclave devient la
propriété de son maitre.

1) Au Marungu |'on se préte un bouc. Le 1
jeune appartient au propriétaire du bouc. Le
second a I'emprunteur.

[L'on se préte également des esclaves
moyennant palements.

L'objet prété doit étre remplacé.
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}) Il existe une coutume gqui n'est jamais
contournée. Elle est, et I'on n'y change rien.

L’on ne fait aucune distinction entre les
catégories de biens.

C’est l’oncle qui hérite du neveu et celui-ci
hérite de I’oncle.

lls partagent avec leurs [réres et sceurs
puinés.

k) Le partage est fait par le plua « grand »
des héritiers.

[) L.es enfants apparticnnent au frére ainé de
la mére La veuve, aprés les rites de la succes-
sion (kupiana) est & la disposition de son oncle.

S’il y » contestation (cela n'arrive jamais
parce que l'oncle posséde un pouvoir illimité)
c'est le chef qui tranche, sans appel.

m) Le mourant peut, a& son Iit de mort,
signifier qu’un tel fusil ou une telle femme ou
un tel objet quelconque, soit donné de préfé-
rence 3 un tel neveu.

Cette volonté est toujours respectée parce
gu’on craint I'esprit des morts.

(a suivre) A. VAN MALDEREN

B o VB

JURISPRUDENCE.,

50. - MARIAGE - DOMICILE DE LA
FEMME - COUTUME DES BASEBA.

Tribunal de chefferie de Kaponda (District
du Luapula), aff. n°3 La femme Dalanda veut
aller résider au village de son frére. Son mari
désire demeurer au village de sa belle-mére. Le
Tribunal décide que la femme restera chez son
époux, au village de sa mére, conformément a la
coutume.

51. - VOL - DOMMAGES.INTERETS -
POUVOIRS DES TRIBUNAUX - COUTUME
DES BASEBA.

Méme tribunal, aff. n° 9. - Malifwa est
accusé par Kambola de vol de nuit dans ses
champs. [.e tribunal déclare Malifwa coupable
etdécide gu'il pajera une indemnité 3 Kambola.
Se conformant a la coutume. le Thibunal ne
statue pas sur le montant des dommages-

ntéréts: les parties doivent se mettre d’'accord.
ultérieurement sur ce montant. Si le préjudicié
ne déclarait pas satisfactoires les réparations
offertes par l'auteur du dommage. ce qui est
exceptionnel, il y aurait lieu a nouvelie instances

Note: Ce systéme, qui se retrouve en beau-
coup d’endroits, n'offre rien d’illégal et doit
étre respecté. Il faut cependent dans ce cas
consetller au tribunal, lorsque les parties eont
d’accord sur le montant, d’acter cet accord
dans e jugement afin de conatituer un titre
au gagnant En méme temps le fait d’acter
I'accord constituera un frein aux prétentions
souvent exagérées du demandeur.

52. - DROITS DES CHEFS DE VILLAGE -
MARQUES DE RESPECT.

Méme tribunal, aff. n° 12. - Plainte de la
femmme du capita du village de Mwambu contre



les habitants de ce village qui ne donnaient pas
a son marn des marques de respect suffisantes.

Le chef a convoqué les habitants du village
et leur a fait des remontrances.

La plaignante est cependant condamnée
aux frais parce que cette plainte aurait da étre
déposée par son mari et non par elle,

53. - DIVORCE - SEVICES LEGERS.

Méme tribunal, aff. n° 3. - Demande de
divorce basée sur des coups donnés par le mari
4 sa femme. Le tribunal refuse le divorce et
condamne le mari & huit jours de servitude pé-
nale pour avoir frappé sa femme sans motif.

54. - MARIAGE - DROIT DE CORREC-
TION MARITALE - DEVOIRS DE LA FEM-
ME.

Méme tribunal, aff. n° 17. - Une femme se
plaint d'avoir été battue par son mari. Elle est
déboutée parce que les coups sont justifiés par
le fait gqu’elle ne logeait pas sous le toit conju-
gal et était allée loger chez une parente asans
autorisation.

55. . MARIAGE - POLYGAMIE - DroiT DE
LA PREMIERE FEMME - COUTUME DES BATEMBA.

lére espéce : Tribunal coutumier de la chef-
ferie de Shindaika, territoire d’Elisabethville :
affaire n°4 : Un mari a pris une seconde femme
sans |'assenliment de la premiére. A la demande
de celle-ci, le tribunal lui accorde le divorce.

2e espéce : méme tribunal, affaire n° 9
Action en divorce d'une femme contre son mari
parce qu'il veut contracter un second mariage.
Le tribunal refuse le divorce, mais interdit au
mari la nouvelle union puisque sa femme lui
refuse le droit de devenir polygame.

3e espéce : méme tribunal, affaire n® 18 :
Le tribunal se refuse 3 homologuer le refus
d’une femme d’autoriser son mari & contracter
un nouveau mariage avec une femme plus jeune.

Motif : lLe mari est beaucoup plus jeune
que la premiére femme et celle-ci est trop dgée.

No1E : Interpellés sur le point de savoir si
leurs décisions autorisant la femme A exiger de
son mari la monogamie sont conformes a la
coutume ou inspirées des idées européennes, les
juges ont affirmé gue telle &tait bien la coutume
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traditionnelle. Ils expliquent : « La femme a
grand intérét a sauvegarder la paix du ménage,
et c’est pourquoi elle a le droit de s’'opposer a
I'introduction dans la famille d'une femme
qgu’elle ne désire pas y voir; et il faut lui donner
raigsbn, sinon ce serait entre les femmes des
disputes continuelles et I'ordre serait troublé. »

56. - DIVORCE - STERILITE - CoutuME
DES BATEMBA.

Méme tribunal, affaire n° 7. Divorce aux
torts du mari pour cause de sténlité En cas de
remariage de la femme et si celle-ci n'a pas
d’enfant de cette nouvelle union, le tribunal
réserve une action en dommages et intéré*s au
mari.

57.- CHASSE - TRIBUTS COUTUMIERS,

Méme tribunal, affaire n® 23. 15 jours de
servitude pénale et 50 francs d’amende pour un
chasseur qui ayant tué une antilope-cheval
n’avait pas remis au chef la part qui lui en reve-
nait suivant la coutume, soit une cuisse et le
poitrail.

58. - PROPRIETE - OBJETS TROUVES.
CHIEN.

Tribunal de chefferie de Kaponda. n° i4.
Le propriétaire d'un chien réclame son chien
trouvé sur un sentier. L'inventeur du chien pré-
tend avoir droit 4 une indemnité.

Le Tribunal décide que la restitution aura
lieu sans indemnité et déboute I'inventeur de la
demande parce que dit-il un chien est un bien
qui ne se perd pas sur un sentier.

59. - ADULTERE - REPRESsION - MESURE DE
poLICE - COUTUME DEs BAseBa.

Méme tribunal affaire n° 6. Femme condam-
née a 15 francs d’amende pour adultére sur
plainte du chef. Le marn ayant servi d’entremet-
teur ne recoit pas de dommages-intéréts.

NoOTE : Interpellé sur la coutume appliquée,
le Tribunal explique : I’adultére n’est puni com-
me tel que sur plainte du mari. En 'espéce le
mar n'ayant pas déposé plainte, aucune con-
damnation du chef d'adultére n’est portée
contre la femme ni contre son complice. Mais
I'inconduite publique de la femme est une cause
de désordre dans le village, et c’est & ce titre,
par mesure de police, qu'il peut &tre sanctionné
d’office a l'intervention du chef.



60. - MARIAGE - DOUBLE MARIAGE
DE LA FEMME - SANCTIONS PENALES.

Jugement n° 8 du Tribunal de Territoire de
Tshofa. Le demandeur réclame sa femme que
son beau-pére a remise & un autre mari qui lui
a versé une dot supérieure § celle versée par le
demandeur. Le Tribunal condamae la femme &
retourncr chez son mari, condamne le beau pére
a rembourser la seconde dot regue, le con-
damne aussi & de la servitude pénale pour " acte
malhonnéte qu’il a commis et qui est sanctionné
par la coutume.

61. - DIVORCE - REFUS DE COHABITA-
TION - INJURE GRAVE.

Méme tribunal, affaire n° 16. Le deman-
deur réclame sa femme qui vit actuellement
chez son frére. lequel lui aurait méme donné
un autre mari. Le Trnbunal déclare qu’il résulte
des débats & l'audience que le demandeur,
ancien relégué, a abandonné sa femme a son
retour de relégation, refusant de reprendre la
vie commune avec elle ; en conséquence, il
constate que c'est |4 une injnre grave cause de
divorce d'aprés la coutume. il prononce donc
le divorce et condamne le frére de la défen-
deresse au remboursement de la d=t versda.

62. - ESCROQUERIE AU MARIAGE:

DOT RECUE SANS DROIT.

Méme tribunal, affaire n° 17. Le demandeur
se plaint de ce que le nommé Kalako ne lui
donne pas la femme Kakumbula pour laquelle
il a payé la somme de mille francs. Le Tribunal
apprend que le défendeur est coutumier de ce
procédé, ayant d€ja ét¢ condamné une premiére
fois pour un fait identique. Il résultait en outre
que le défendeur n'a méme aucun droit sur la
femme pour laquelle il racoit une dot. [l con-
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damne en conséguence au remboursement de
la dot et a deux mois de servitude pénale. La
coutume sanctionne trés sévérement des agis-
sements de ce genre.

63. - MARIAGE - CONSENTEMENT.

Meéme tribunal, affaire n°® 46 lLa femme
Ebondo a été mariée alors qu’elle était encore
une toute jeune enfant, avec le nommé Shimba.
Aujourd’hui qu’elle est grande, elle ne veut plus
de Shimba comme époux. Elle n’a jamais encore
dépassé le seuil de son mari. Le Tribunal décide
qgue la femme est libre, le mariage « blanc »
étant rompu, mais Ebondo remboursera la dot
soit 10 étoffes payées par Shimba.

NoTEe: Sauf vérification de la coutume, ce
n'est pas la femme mais son chef de famille
ayant regu la dot qui devrait étre condamné a
la restitution.

64. - MARIAGE - DECES DE LA FEMME -
RESTITUTION DE LA DOT.

Méme tribunal, affaire n° 58. La fernme du
demandeur eat morte a Elisabethville, le deman-
deur réclame la dot. Le Tribunal déclare que le
demandeur n’ayant pas prévenu ses beaux-pa-
rents du déceés de sa femme, n’a droit qu'ala
moitié de la dot.

NoTE: L'obligation faite au mari d’annoncer
a la famiile le décés de la femme, a pour but de
permettre aux parents d'assister aux funérailles
et de vérifier la cause de la mort. En ['espéce,
le décés s'étant produit loin des parents, il y
avait lieu de vérifier si le mari n’avait pas sup
pléé a |'obligation coutumiére en avertissant a
Elisabethville un autre parent. allié ou ami de
la femme. considéré comme représentant la fa-
mille et obligé¢ d’avertir celle-ci.
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Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Goutumjer Gongolais
Supplément a la Revue Jur/d/que du C'ongo Belge (9me annés, Nos 9 et 10

Esclavage et Juridictions Indigénes

Certains Jugements publiés dana notre pre-
mier numéro out provoqué une critique que nous
voulons examiner. La voici: « J'ai été quelque
» peuétonné de trouver dans ce premier numéro
» |'annotation insérée a la page 10 au sujet de
» la 7e décision de jutieprudence (mariage
» d'une esclave), et beaucoup plus surpris d’y
» lire ie jugement mentionné a la page 16 et qui
» émane — y est-il dit — d'un tribunal présidé
» par un fonctionnaire européen (Statut des
» enfante d'esclaves).

Le gouvernement belge, dans les rapports
» préalables a la signature de la convention
» internationale sur l'esclavage, et maintes, fois
» depuis cette signature, a fait savoir officiel-
» lement & la Société des Nations que légale-
» ment l'esclavage n'existait plus au Congo
» Belge. Sans doute, a-til exposg, |'esclavage
» domestique 8’y maintient, mais c'est parce
» que les intéressés ne profitent pas de la liberté
» qui leur appartient de droit : ils restent volon-
» tairement assujettis & leurs maitres. Il n'en est
» pas moins vrai que, |'esclavage étant contraire
» a |'ordre public international, I'autorité s’ab.
» stient de le reconnaitre et refuse toute
» sanction au prétendu maitre qui demande
» son appui pour l'application du statut de
» l'esclavage.

» Elvoici qu'a la page 10 du Bulletin votre
» collaborateur blame une décision indigéne
» qui applique en la matiére les principes de la
» civilisation, et qu'a la page 16 se trouve nolée
» — sans aucune réserve du commentateur —
» une décision, rendue sous la présidence d'un
» fonctionnaire européen. qui applique le statut
» de l’esclavage comme s'il avait force de loi.

» Je crains que, si le Bulletin tombe sous les
» yeux du service compétent de Genéve, il n'y
» donne |'impression que le gouvernement
» belge fait ceuvre d’hypocrise et adresse a la
» Société des Nations des rapports menson-
» gers. »

A premiére lecture, ces lignes provogueront
certainement |'élonnement de nos lecteurs,
comme elles ont provoqué le nétre. Il est si
connu par nous, si certain, que le gouvernement

ne sanctionne ni ne reconnait I'esclavage, mais
est amené par la force des choses, sous peine de
détruire l'organisation sociale indigéne, & en
tolérer certaines formes atténuées, qu'il nous
parait invraisemblable que nos publications
puissent étre interprétées dans un sens différent.
Nous mémes avons dans notre « Pratique des
Junidictions Indigénes » posé nettement les prin-
cipes (N° 53). Cependant a la réflexion il faut
bien reconnaitre que des non initiés, des étran-
gers peu avertis de réalités coloniales, pourraient
s y tromper, et c’est pourquol nous croyons
devoir nous en expliquer.

Le jugement n°® 27 est mal rédigé, mais
cependant il ne sanctionne pas l'esclavage. Au
contraire, on y voit que la liberté des esclaves
n’est méme pas discutée ; le conflit porte unique-
ment sur l'indemnité de libération et aur la garde
des enfants libérés; et nos voyons aussi que ce
n’est pas l'esclave libéré, mais le gouvernemaent
qui paie cette indemnité (« le Boula Matar peut
payer pour moi »). Si d'autre part le fond de la
décision n’est pas examiné par le commentateur,
c’eat parce que elle est si vague que le sens exact
n'en apparait pas.

Le principe qui domine la matiére n'est pas
dofiteux: I'esclavage, institution contraire a I'or-
dre public. n’est pas reconnu par la loi; les
tribunaux dans aucun car ne peuvent le sanc-
tionner.

Il n'en est pas moins vrai qu’en fait, sans
notre assentiment et quoique fortement en
régression, l'esclavage dit domestique continue
a4 8tre un des éléments constitutifs de la société
indigéne. Il a si profondément imprégné la
mentalité du noir que cette institution que nous
jugeons inhumaine lui parait toute naturelle.

D’ailleurs, méme avant notre arrivée, |'es-
clave africain n'était pas toujours le régime
abominable que le mot d’esclave évoque spon-
tanément en nous. Sans doute, la traite &tait un
mal affreux, mais elle n'existait pas partout. Le
traitement des esclaves domestiques était géné-
ralement doux, familial; évidemment, le maitre
avait sur eux le droit de vie et de mort, et parfois



sous l'empire des superstitions, il en était
fait un usage barbare; mais cela n'était pas trés
fréquent dane la pratique.

Notre occupation en emnpéchant ces traite-
ments barbares, a presqu'entlérement dépouilié
I’esclavage de sa rudesse. ll est devenu pres-
gu’exclusivement une forme de l'organisation du
travail de la famille, 81 atténuée qu'un colonial
averti, M. le Colonel Bertrand a été jusqu’a
soutenir. a l'Institut Royal Colonial, que le
véritable esclavage n’existait pas dans la Colo-
nie (1).

L'esclave n'est pas toujours déraisonnable
de prétérer son sort a la liberté. Il fait partie de
la famille; les obligations, parfois peu dures,
qu’il a envers son maitre. sont compensées par
les avantages que celui-ci lui accorde; il est
protégé et aidé; il peut avoir plus de confort et
de sécurité comme esclave dans une famille riche
gue comme homme libre dans une famille misé-
rable. Ce n’est pas uniquement par euphémisme
que le maitre |'appelie souvent son fils, 1l est
des esclaves heureux que leur libération vouerait
a la faim.

Qu’on ne nous fasse pas dire, bien entendu,
que nous approuvons 'esclavage et voulons son
maintien; tout ce que nous affirmonse c’est que
beaucoupd’indigénes. parmiles esclavesdomes-
tiques eux-mémes, n'ont pas & son égard nos
sentiments; que, d’aprés leur mentalité, leur
conception n’est pas absolument déraisonnable,
et qu'on ne pourrait, sans jeter un grand trouble
dans la société indigéne, supprimer subitement
d’office et de force |'institution que nous réprou-
vons.

Il y a donc la un état de fait, qu'il est im-
possible de sanctionner, mais qu'il est tout aussi
impossible de méconnaitre. Ainsi s"explique le
commentaire de |'affaire n° 7, critiquée par notre
correspondant; le commentateur examine le cas
suivant: la fille d’une esclave qui ne réclame pas

(1) L'étude ci-dessus était écrite, quand nous avons regu
le Bulletin des Séances de I’lnstitut Royal, contenant le texte
complet du mémoire de M. Bertiand, ainsi que des notes de
MM. E. De Jonghe et A, Engels, le discutant. En conclusion
de la discussion, |'Institut Royal a décidé une engéte
systémalique sur |'esclavage.

Nous insistons sur ce point que la présente note n’a
pas pour but de donner un avis sur les questions posées,
et devra élre revue quand les résultats de I'enquéte seront
connus. Mais une enquéte de ce genre devant prendre un
temps considérable, nous croyons que la mise au point
provisoire que nous apportons ici sera en attendant trés
utile pour les praticiens des juridictions indigénes,
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sa libération se mane. Or le mariage indigéne
comporte le paiement d'une dot au chet de
famiile, et le chef de famille en I'espéce est le
maitre. Etant donné cette situation de fait, le
paiment de la dot est-1l immorsl? Non, car sans
ce paiement la fille ne serait pas réellement
mariée, eclle ne .eerait qu'une concubine, etce
serait cette situation qui serait immorale et la
lalsserait sans protection.

Le paiement de la dot au maitre chef de
tamiile, fera d’elle une épouse, de ses enfants
des hommes libres. L’absence de dot laissera sa
situation indéfinie, aménera peut-étre sa nou-
velle famille a la traiter en esclave ainsi que ses
eunfants. :

Sans doute il serait préférable de la déclarer
libre, de remetre au maitre une indemnité de
libération et de faire payer ia dot a sa famille.
Mais il est possible qu’elle n’ait pasde famille en
dehors de son maitre, et alors l'interprétation
intransigeante aboutit & une impasse.

Le commentateur du jugement n° 7 n’avait
donc pas sanctionné |'esclavage, mais tiré les
conséquences d'une situation de fait quand elle
était admise par |'intéressée.

Il n'en est pas autrement de |'indemnité de
libération. Est-elle un droit pour le propriétaire
d’esclave? Assurément non; sa cause est con-
traire a l'ordre public, et nous ne devons dans
aucun cas obliger l'esclave libéré a la payer.
Mais, guoi que nous en pensions, en fait |'es-
clave libéré ne se croira jamais libre si une
indemnité n'a pas été payée. Son sens de
I’équité, sa conception de |'organisation sociale,
ne serait pas satisfaite par une déclaration pure
et simple de liberté.

Le procés de libération se présentera de
deux facons. L’esclavage peut avoir une cause
récente; par exemple X devait 4 Z une indem-
nité pcur une faute commise a son détriment :
supposons que X avait tu€ le pérede Z; il a
donné a Z sa fille Y en paiement. Y demande
sa libération : elle lui est immédiatement recon-
nue; mais il en résulte que la palabre entre X
et Z rensit; X ou son héritier doivent payer une
indemnité 8 Z, non pour la libération de Y,
mais pour la mort du pére. Dans les cas de ce
genre, il n'y a pas d'indemnité de libération,
mais la solution d'un ancien conflit qu’on croyait
résolu et qui renait. Rien la de contraire a ’ordre
public.

L’esclavage peut avoir une cause 8i ancien-
ne (I’hérédité par exemple) que la libération ne



fait renaitre aucune dette éteinte. Dana ce cas,
le maitre qui réclame une indemnité ne devrait
pae l'obtepir si |'esclave la déniait. Si I’esclave
déclarait : « Je suis homme libre de droit naturel:;
» je n’ai pas & vous payer une liberté que la loi
» elle méme me reconnait », les tribunaux com-
me tels devraient débouter le maitre. Mais pré-
cisément ce langage ne serajamais tenu. D’'abord
parce qu'il n’y a pas un indigéne sur 10.000
capable de dénier en conscience le droit de son
maitre; que ceux-id mémes qui le voudraient
craindraient 'opinion de leurs congénéres, et
auraient peur aussi que la palable ne renaisse un
jour; parce que enfin si |'esclave était assez
évolué pour tenir un tel langage, il serait consi-
déré par les siens comme tellement européanisé
que le maitre ne songerait plus a le réclamer.

Il arrivera d’ailleurs que I'indemnité de libé-
ration soit due en toute &quité. Ainsi, sile jeune
homme ou la jeune fille esclave réclame sa libé-
ration alors qu’ils n’ont encore rien rapporté au
maitre, pas travaillé, et ont cependant été entre-
tenus par lui pendant toute leur jeunesse. Le
remboursement de ces frais d'entretien est juste.

Nous avona dit plus haut «les tribunaux
comme tels » devront dans certains cas refuser
I'indemnité. Mais méme dans ces cas, il arrivera
qgue l'indemnité doive étre payée par I’adminis-
trateur. sur le crédit géunéreusement inscrit &
cette fin au budget par le gouvernement, parce
gue dans un société peu évoluée la libération
sans indemnité pourrait étre cause de désordre.

L'indemnité de libération ne doit pas é&tre
forte ; nous sommes convaincus que son taux bais-
sera peu A peu sous |'évolution des mceurs, au
point de n'étre plus avec I= temps qu’une forma-
lité qui disparaitra avec |'institution elle-méme.

Dans des cas rares, il y aura lieu & sanctions
pénales: si une personne a disposé d'une aulre
pour en' faire un eeclave - le pére qui vendrait sa
fille pur exemple - ; 81 une personune en a enlevé
une autre pour la vendre comme esclave; des
sanctions pénales pourraient étre appliquées: le
fait est prévu par |'article 12 du Code pénal.

Le procés relatif a l'esclave se présente
patfoia comme une action en « restitution d'es-
clave ». Tel qui a remis un esclave en paiement
3 un autre le réclame sous prétexte d'indu; tel se
plaint gu'on lui a enlevé son esclave. Ainsi
présentée, la demande ne peut pas obtenir de
succés: le Tribunal ne peut pas prononcer la
« restitution » de l'esclave, parce que ce serait
consacrer la situation' d'esclave. Il doit pro-
clamer en tout ¢tat de cause la liberté de |'escleve
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qui ira 8'il le veut chez le meitre qu'il préfére
ou partout ailleurs.

Encore arnivera-t-il que la demande de
restitution d’esclave ne soit pourle demandeur
qu'un moyen détourné de soumettre en réalité
la palabre pour laquelle I'esclave aurait &té
remis, et que son départ ranime; de protester
conire une voie de fait ou de faire statuer sur une
indemnité de libération, tous cas dans ieequels
il devra recevoir audience.

Bien entendu (mais le cas devient de plus en
plus rare) la libération devrait étre prononcée
sans indemnité si l'intéressé avait été réduit en
esclavage par un coup de force (guerre, rapt). La
aussi, si les faits étaient récents, ce serait la
question des sanctions pénales qui se poserait,

*
¥

En lisant les décisions et les auteurs qui
traitent de 'esclavage, il ne faut pas oublier que
parfois on appelle de ce nom une iastitution
tout-a-fait différente: |'ctage pour paiement
d'une dette, forme indigéne de la contrainte
par corps.

Beaucoup d’affaires intituiées « libération »
ou « restitution » d’esclaves, n'ont rien a voir
avec |'esclavage proprement dit.

('est une notion trés claire dans I'esprit des
indigénes que la venfe d'une personne, sa remise
en paiement la rend esclave si elle ne |'était pas
précédemment. L’esclave est la propriété du
maitre. Il s’appellera au Katanga en Kiswahili,
Mutumwa ; en Kiluba MuPIKA ; en Kisanga ou en
Lunda Musia; en Kiyeke KaALUME etc. (1).

(1) Malgré les objections de M. le Colonel Bertrand, et
le fait que certaines Tribus congolaises ignorent I’esclavage,
nous eslimons que la moajorité des tribus du Katanga le
pratiquent, ont une idée trés nette de cette institution, et
font une distinction entre le statut servile et le statut libre.
Les esclaves formaient une classe inférieure; malgré les
passages constants des classes libres a I'esclavage et réci-
proquement, la notion de caste existait. Je me souviens d'une
affaire pénale o clle intervenait de fagon remarquable: au
décés d'un chef, des secrifices funéraires avaient eu lieu:
quatre femmes et un jeune homme avaient eu bras et jam-
bes cascés, et été enterrés avec le cadavre. Mais deux tom-
bes, deux chambres avaient été creusées: dans 1'une le
corps et deux femmes libres, dans |'autre deux femmes et
le jeune homme esclaves. Et les indigénes expliquent que
les deux chambres étaient nécessaires parce gu'il n'élait
pas pnssible d’infliger au chef une promiscuité d’outre-tom-
be avec les esclaves. Nos lecteurs auront constaté que le
terme d'esclave est considéré comme marquant tant de
mépris que les tribunaux indigénes prononcent le divorce
aux torts du mari qui l'applique & sa femme.



Mais toute autre est la détention d’une per-
sonne a titre de gage. Elle reste de statut libre,
bien que détenue par le créancier et obligée de
travailler pour lui. Elle s’appellera alors en
Kiswahili et en Kibemba NkoLE, en Kiluba et en
Kisanga KivEva; en Kilunda TsHisu ou Tomso;
au Maniéma on emploie le terme LEHANI (1).

Comment devient-on NKoLE ? Ou bien le
débiteur lui-méme, en contractant une dette,
remet volontairement un de ses parents comme
gage au créancier. Ou bien le créaacier, déses-
pérant de son paiement va enlever un parent du
débiteur. Ou encore il prand le débiteur lui-mé-
me. Ou encore le Tribunal remet le débiteur au
créancier.

Dans tous les cas, 1'état de nkole n’est que
provisoire : il a pour but d’amener ]+ débiteur a
s'acquitter pour délivrer le nkole, ou. si ¢'estle
débiteur lui-méme qui est détenu, & obliger ses
parents 3 intervenir en sa faveur.

Citons deux cas curieux de subrogration :
d’aprés cartaines coutumes, le chef saisi de la
réclamation du créancier, si le débiteur se pro-
clame insolvable, ne peut pas le remettre com-
me nkole au créancier, : il doit payer celui-ci,
puis se trouvant ainsi substitué a lui, prendre le
débiteur comme nkole; il ne le libérera qu'aprés
paiement de la somme due, plus une contribu-
tion supplémentaire pour ses bons offices. C’est
bien 12 la contrainte par corps officielle.

On connait aussi le systéme suivant: si le
créancier estime que, a raison de l'é¢loignement
ou de la puissance de son débiteur. il lui est
impossible de se saisir de celui-ci ou d'un des

(1) Nous n'afirmons évidemment pas que la distinction
est faite dans toutes les tribus congolaises, et dés lors nous
ne nous inscrivons pas en faux contre les auteurs cités dans
la discussion de I'Institut Royal, et qui n’ont pas constaté
la distinction entre esclaves et otages. A condition toutefois
qu'on ne donne pas & leur observation une portée trop gé-
nérale, et qu'ils aient bien observé. Ainsi dans |'exposé du
Pére Tanghe, cité par M. De Jonghe, (Bulletin desséances,
page 72), nous sommes amenés & nous demander si la dis-
linction qu'il fait entre « mbe » et « zeze » n'indique pas
des institutions aussi différenciées que le « mutumwa » etle
« nkole. » Tout comme le ¢ nkole », le « zeze » n’est pas
esclave par le fait qu’il est donné en otage; il ne devient
esclave qu’a la suite de sa vente par le créancier-gagiste.
Le « zeze » des ngambi est donc bien un contraint par eonrps
de statut libre. Contrairement a |'affirmation de M. le Gou-
verneur Engels dans la méme discussion ( ibid. p. 92) nous
n'anticipons donc pas en faisant la distinction entre con-
trainte par corps et esclavage, mais nous mettlons en lumiére
une notion que le droit indigéne connait en des régions trés
différentes.
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siens, il peut se rendre chez un tiers important
et y enlever un otage, en indiquant nettement le
motif de son acte. Le tiers se trouve subrogé a
ses droits; il ira & son tour prendre un gage chez
le débiteur, et aménera ainsi celui-ci & paiement
et 3 dommages-intéréta: son entremise sera
chérement payée. Comparez avec la subrogation
gue nous avons signalée au n° 8! de notre
brochure précitée.

Tant que le nkole reste en possession du
créancier ou de ses héritiers, il conserve sa qua-
lit¢ d’homme libre: le fait d'étre otage ne rend
pas plus esclave que, par exemple, celui d'étre
emprisonné.

Mais si le débiteur tarde a s’acquitter, aprés
un temps considérable, le créancier pourra ven-
dre le nkole & un tiers, cette vente en fait un
esclave (2).

Remarquons que les termes « nkole » etc.,
ne 8'appliquent pas seulement a '’homme déte-
nu dans les conditions que nous avons expo-
sées. Ils se disent aussi de |'objet remis comme
garantie. Ainsi la traduction de nkole pourrait
étre gage. si nous concevions que le gage puisse
porter sur une personne; on en trouve I'idée
sous la plume des coloniaux exprimée par le
mot « otage », qui la rend assez bien. mais est
un terme de droit politique plutét que de droit
civil. Si bien qu’en fin de compte c'est avec
notre institution de la contrainte par corps que
I'analogie est la plus grande.

Quoi qu'il en soit, dans I'esprit des indige-
nes. la situation du nkole et celle de I'esclave
répondent bien & deux conceptions juridiques
différentes Et le procés de libération du nkole
se trouve régi par des régles autrea que le procés
en libération d’esclave.

Contrairement a "esclavage 'institution du
nkole en elle-méme n’est pas contraire a |'ordre
public; il suffit d'indiquer sa ressemblance avec
notre contrainte par corps pour 8’en convaincre.

(2) Il convient d'insiler sur ce point. Ce n'est pas parco
que l'olage est esclave que le maitre peut le vendre: c'est
parce qu’on lI'a vendu qu'il le devient. On ne peut donc
pas conclure du droit qu’a le maitre de vendre une person-
ne & la qualité d'esclave de celle-ci. Comme le remarque
le Pére Tanghe & propos du « z2ze » des ¢« Ngambi », la
différence de statut avant et aprés la vente est telle que la
famille quijusqu’alors 8'était peu préoccupée du < nkole »
ou du « zeze » dont le sort lui paraissait acceptable, s'em-
pressera de rechercher des biens pour la libérer dés qu’elle
apprendra qu’elle est devenue « mutumwa » ou ¢ mbe ».



Ce qui est contraire a l'ordre public, c’est
que le créancier, ge faisant justice & lui-méme
malgré 1'existenc de juridictions réguliéres,
g’empare d'une personne contre son gré pour en
faire son gage.

Mais les tribunaux auront a tenir compte de
deux limitations légales fort importantes : I'une
ee trouve dans l'articls 2 de la charte colonisle :
« nul ne peut &tre contraint de travailler pour le
compte ou au profit de particuliers ou de soci€-
tés »; l'autre de l'article 23 du décret du
15 Avril 1926 qui limite & un mois la durée de
la contrainte par corps prononcée par les tribu-
naux.

Voyons maintenant les divers cas qui peu-
venl étre soumis aux juridictions.

Un créancier se présente devant le tribunal
pour réclamer paiementd'une dette. Le débiteur
reconnait la dette, mais se trouve dans I'impos
sibilite de payer sur la requéte du créancier; si
la coutume le prévoit, le tribunal pourra décider
que le débiteur sera le nkole du chef, c'est-
a-dire de I'Etat, jusqu’a sa libération : ce sera une
modalité de la contrainte par corps Mais a
raison de l'article 23 cité plus haut, l'état de
nkole ne pourra durer plus d'un mois.

Si le créancier demande que le débiteur lui
soit remis comme nkole & lui-méme, il devra
étre débouté. a raison de la disposition de
I'article 2 de la charte coloniale.

Un nkole demande sa libération. S’il a été
pris comme otage par coup de force, contre
son gré, sa libération devra étre proclamée, sans
qgu'il ait & payer une indemnité de libération.
Au contraire, il pourra parfois, selon les circon-
stances, recevoir des dommages-intététs pour
I’arbitraire dont il aura été victime. Le procés
relatif & la dette qu'il garantissait reste bien
entendu ouvert.

Mais si sa situation de nkole a €été libre-
ment consentie, le tribunal devra condamner le
dibiteur & payer la somme qu'il doit, et le verse-
ment de cette somme sera la condition de la
libération du nkole.

Ne devra-t-il pas prononcer la libération
immédiate du nkole. en vertu de 'article 3 de
la charte. ou en vertu du principe d'ordre public
de la liberté individuelle ?

Nous estimons que non. Le principe que
nul ne peut étre contraint de travailler pour le
compte d'autrui n’est pas absolu : il ne met pas
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obstacle & |'exézution forcée des obligations
librement contractées. On admet que le travail-
leur qui s’est engagé.volontairement peut étre
forcé d’accomplir son contrat sous peine de
sanctions pénales : aucun tribunal ne s'est basé
sur l'article 3 pour déclarerillégele la législation
sur le contrat de travail,

Il en serait de méme pour le contrat de
nkole librement consenti, mais en tant qu’il
concerne seulement |'obligation de travail, et
que la liberi€ individuelle du contraint, son droit
d’aller et venir par exemple, ne soit pas
atteint (1).

e gage porte souvent sur un enfant: dans
ce cas sa nullité sera évidente : ce n'est pas le
travail qui est l'objet du gage dans ce cas. mais
uniquement la personne ; il n'y a d'ailleurs pas
de consentement valable.

Pourra-t-on obtenir la « restitution » d'un
nkole ? Oui ; le pére par exemple qui aurait
disposé d'un de ses enfants comme nkole pourra
obtenir qu'il lui soit rendu. En prononcant la
restitution, le Triburnal ne consacrerait pan en
effet, comme pour l'esclave, des droits in-gu-
liers du débiteur sur la personne qu’on lui rend,
mais simplement les droits légitimes de la
puissance paternelle.

Au point de vue pénal, le pére qui dispose
d’un de ses enfants comme nkole ne tomb= pas
sous |’article 12 du code pénal qui ne s’appli-
que qu’a |'esclavage.

Celui qui enléve une personne pour en faire
son nkole ne tombe pas plus sous le dit article
12. Mais il pourrait tomber sous |’article Il s'il
emploie des violences.

Notre interprétation aboutit & laisser, d: ns
des cas rares, une certaine validité a 'institution
du nkole. Bien entendu nous ne devons pas
favoriser., étendre, stabiliser, |'institution du
nkole; mais devons au contraire viser 3 la faire
peu a peu disparaitre des meeurs ; mais dans I"état
actuel d'une partie de la société indigéne, nous
ne pouvons pas sans trouble l'ignorer ou la
confondre avec |'esclavage : cette confusion a
certainement dans le pass¢ été la cause de
beaucoup d'erreurs judiciaires. Tant que la

(1) On apergoit que sur ce point notre pensée va plus
loin que l'interprétation qui lui a été donnée par M. De
Jonghe dens la discussion & laquelle ces notes ont fait
sllusion (Voir Bulletin des séances de I'Institut Royal Colo-
nial, page 80).



majoriié des indigénes n'a pas ou guére de
bicne saisissables, |'exécution de beaucoup de
sentences civiles des tribunaux indigénes reste-
rait lettre morte si on défendait complétement
I'emploi des coutumes de cont:ainte par corps.

Nous avons vu que, aprés un certain temps,
le créancier non payé pouvait vendre le nkole
comme esciave. C’est un détail de la coutume
qui apparait évidemment contraire & 'ordre
public. Parmi les procés soumis aux tribu..aux
se trouveront peut-&tre des réclamaticns de débi-

— 82 —

teurs prétendant que cette vente a été préma-
turée, alors qu'ils étaient encore dans les délais
légaux de paiement : des réclamations de ce
genre, quand elles seront fondées, pourront
donner lieu 4 octroi de dommages-intéréts Dans
tous les cas. l'ancien nkole devenu esclave
devra étre Libéré Enfin, loraque |'abus sera
flagrant, I'affaire pourra étre soumise aux tribu-
naux répressifs pour faire jurisprudence : ’article
12 nous parait & premiére vue applicable.

A. SOHIER

LS D —

Mceurs et croyances des Balamba

SORCELLERIE.

Le sortiléege <isomo. Quand un jeteur de
sort veut envofter quelqu'un il cominence par
fumer dans sa pipe. la nuit, du « munkwala; »
{une violente drogue.) ll soufile la fumée duns la
direc.ion de cette personne, en pronongant son
nom de naissance, et son cceur se met tout
de suite a palpiter. Dés que les palpitations se
calment, le patlient entre en colére sous ’effet
de la dregue du sorcier; il bat d’sbord za fe -
me, puis il va chercher guerelle aux gens du
village, blesse ou tue un de ses compagnons avec
8a lance sansaucun motlf et ge fait emprisonner.
Le vrai coupable, c’est le sorcier.

Les sorciers sortent la nuit, vont ouvrir les
portes comme des cambricleurs. La ol ils
trouvent gqur'qu’un plongé dans son sommeil,
ils le font lever {comme un somnambule) lui
Stent la téte, la portentdehors ott, pour s’amuser,
ils la font voltiger comme une balle de gomme.
Quand ils sont fatigués de s’amuser ils rentrent
dans la case oll. prés nvoir mis une drogue
dans le ventre du déczpité, ils remettent la téte
en place.

Le matin, la victime de ce manége se léve
et va 4 sa besogne; il n’a rien senti, il ne se
doute méme de rien.

Voila comment nous autres nous sommes le
jouet de=s sorciers.

Quand un sorcier est connu, on le brile afin
de détruire son cceur et pour gu’il ne devienne
pas un génie du mal, car ce sont ces scélérats
gui extarminent la race humaine.

En le jetant au feu. le coeur, dans lequel est
concentrée sa puissance, se calcine, anéantissant

(Suite)

tout,. I’empéchant de ressusciter en démon; le
corps se réduit en cendres ordinaires tandis que
lui-méme (son Ame) va peut-étre se réincarner
dans une hyéne; le médecin ramasse alurs les
oe et les garde soigneusement. Si l’on ne |'avait
pas briilé, il serait revenu en démon inciter les
sorciers au mal.

LES FISHIMBA.

C'est ce qu'on ajoute aux sortiléges pour
les rendre plus opérants et qu'on trouve en mains
des jeteurs de sorts. (Ils proviennent de cadavres
humains ou d’animaux tels que serpents, fauves,
aigles. scorpions. etc). La plupart du temps ce
sont des organes de défense: ongles, griffes,

dards, etc...)

Leurs propriétés proviennent notamment
d’un cadavre humain. Lorsque le magicien a
pronostiqué: « C’est tel défunt, tel démon féroce
qui cause les décés survenant parmi la popula-
tion » il en informe la famille de cet esprit en
leur proposant d’aller le déterrer Sur ce, ila vont
ouvrir la tombe. trouvent les os et ]Jes emportent
tous, et le magicien les conserve; tels sont les
fishimba qu'on appelle « Mutalu » parce que
composés d'os de démons.

Un autre Kishimba dangereux estle « Ingu-
mfwila ». Il provient d’un serpent trés vénimeux
qui se tient dans les halliers et dans les f6rets
touffues des pays occidentaux. Ceux qui ’aper-
coivent et qui ne sont pas immunieés meurent
comme rvien, sur le champ et d'un seul coup.
Tout oiseau, toute béte qui I'approche, est fou-
droyée également. Scul le magicien a le pouvoir
de le tuer; il le découpe et en fait des fishimba.

Un autre s'appeile « Tombwe wa Kimbwi »
(cervelle d’hyéne). C’ earégalementun Kishimba
trés efficace.



Un autre sortilége que tout le monde craint
est le « Mulombwe ». On le prépare de la ma-
niére suivante: Le « mulombwe » est un serpent
de grade taille. Celui qui veut s’en servir prend
un « Kiinga » (grande marmite en terre brisée
d'un coté a la partie supérieure), y découpe
quelque racine d'arbre et y ajoute de I'eau et du
« Mutwe » (poisson qu’il a été pécher). Il porte
alors le vese sur une termitiére ou il le fixe entre
deux bosses jumelées. Il retourne chercher un
aatre kiinga pour recouvrir le premier, puis il va
attendre au village.

De bonne heure, avant que tout le monde
scit levé, il va le découvrir, 8’y déshabille, s’as-
perge tout le corps avec la drogue, puis retourne
au village ou il attend. Et ainsi chaque jour.

UUn matin, 1| apercevra prés de la drogue le
serpent en personne qui, aprés avoir recu son
salut, lui dira: « Tu m'entends: si jamais quel-
» qu'un médite de te nuire, il en sera incapable.
» Les sorciers eux-mémes en sont incapables
» Tu ne rencontreras rien qui puisse attenter 3 ta
» personne, si ce n'est Dieu. Mon ccoeur est avec
» le tien; ton cceur est avec le mien. Le jour ou
» je mourrai, tu mourras. Tu me serviras dans
» I'avenir un homme de temps a autre, que je
» désire manger. » Et il approuvera en répon-
» dant: « C'est bien ». Puis le serpent ajoute-
» ra: « Maintenant, va couperune paille en petits
» morceaux » Et lui d’approuver encore en
» répondant: « C’est bien. Je dispose de beau-
» coup de monde. »

L'’homme aprés cela va chez lui, prend une
paille qu'il découpe en petits morceaux. Le ma-
tin suivant, il les porte au serpent et s'zssied.
Celui-ci I'interroge: « Apportes-tu du monde? »
et 'homme de lui indiquer du doigt les paillet-
tes, en disant: « Voici, ce n'est rien d'autre » Il
saisit alors une paillette, le serpent ouvre la bou-
che, il en dépose une en pronongant le nom de
naissance d'une personne, et une autre avec un
autre nom et ainsi toutes avec chacune le nom
d'un habitant du village. Ceci terminé. le ser-
pent se gonfle les bajoues et se met & machonner
les paillettes. Chaque fois qu'il en avalera une,
I'habitant du village se rapportant au nom cité
devra mourir. Et quand il n'y aura plus de pail-
lettes. le village sera disloqué. Il ne restera que
ceux dont |les noms n'auront pas été prononcés.
Tel est le sortildge que craignent particuliére-
ment tous les chefs.

LES BAKISANGUKA.

Ce n’est rien d'autre que des hommes décé-
dés depuis longtemps. Les bé&tes dans lesquelles
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ils se sont réincarnés sont 1'élan, le zébre, le
lion, le léopard, I’'hyéne, le crapaud. Quand un
chasseur décharge aon arme sur une béte et que
celle-ci ne tombe pas, qu’il tire une seconde fois
sans résultat et qu'il persiste, il finit par ia tou-
cher mortellement. En rentrant au village, il dira
qu'il & tué un élan (si c'est un élar.). Dans son
sommelil, il fera alors le réve suivant: une béte
8’approche pour le réveiller, qui lui dit: « As-
» sieds-toi que je te parie: je m'appelle Untel (le
» méne Untel) Je suis (par exemple) de Funda-
» mina, ol je réside; ici }'étais venu siinplement
» me promener. Maintenant il ne faut pas que tu
» me manges seul, si ce n’est en compagnie du
» seigneur du Pays qui lui, est digne de faire de
» moi sa nourriture et qui, d’ailleurs, te révélera
mon nomn de noblesse.»

Au matin, i son véveil, il ira raconter a tout
le monde le réve qu'il 2 fait.

Celui-la qui se trouvait dans l'animal était
le mane d'un chef décédé depuis longtemps et
qui n'avait pas voulu se réincarner dans un étre
humain.

METAMORPHOSE.

Les mélamorghosés {amambokoto) sont des
hommes en vie qui se changent en lion Quel-
gu'un qui perd son frére se rend chez le magi-
cien a quiil dit: « Toi médeciu, ne peux tu me
révéler ce qui a tué mon frére »? Aprésavoir
entendu que c’est Un Tel il se rend chez une
autre personne demander de lui indiquer la
manisre de « préparer une queue ». Quand il a
obtenu la recette il commence parl'essayer dans
les bois ou elle (la queue) se transtorme en lion
(dans lequel il s'incorpore!. Ii se mesure alors
avec une bate et s'il réussit a I'égorger il con-
clut : « Celui-la qui a tué mon frére fAnira de la
méme facon, 2'il ne meurt pas c’est qu'il est
innocent ».

Aprés avoir été exterminer son ennemi il
retourne chez celui gqui lui avait préparé la
queue, tandis que le lion reste dans le bois com-
me s'il était une béte ordinaire. Le dépositaire
du pouvoir magique 8'y rend ensuite en per-
sonne pour constater le retour du fauve, il
retourre alors chercher le fils (un initi¢) du
magicien et tous deux repartent vers I'animal;
quand ils le revoient il est assis, ses pattes .sont
pleines de sang; le premier saisit son « musebe »
(fruit de !'arbre « musangila » dans lequel on
introduit quelques grains de gravier) qu'il agite
fiévreusement en prononcant des mote inarticu-
lés et incompréhensibles pour le fils du magi-
cien;il prend ensuite des feuilles de « nsompo »



qu’il jetie & la face du lion puis se met a
siffler; tout & coup celui-ci 8 écroule comme une
masse, se rapetisse peu a peu tout en changeant
de forme jusqu'a ce qu’'il soit redevenu une
simple queue telle qu’'elle était auparavant; son
propriétaire la ramasse et va la mettre de c6té.

NAISSANCE D'UN ETRE HUMAIN.

La naissance d'un étre humain c’est le
retour d’'un méne. Dans |'accouplement le male
ne fait gu'apporter la semence, le réle de la
{emme est d'élever l'enfant. Le mane revient
dans le feetus pour y déposer sa puissance et son
nom, il retourne easuite dans I'espace.

Un enfant qui vient au monde en montrant
d’abord les pieds est un « mwika ».

L'enfant qui commence a faire des dents
par le hautrecoit le surnom de « amankumana ».
Autrefois on le faisait disparaitre; chez les
« Baushi » notamment le pére |I'emmenait en
pirogue avec sa meére qui, au milieu de la riviére,
défairait I'étoffe qui le soutenait et le laissait
choir dans 'eau. Au village elle allait mentir en
disant que son enfant g'était noyé accidentelle-
ment; on ne la croyait pas mais tout le monde
était content (1).

LA MORT.

Quand quelqu’un décéde on metde I'cau
au feu, sculement pour |'avoir tiéde, avec la-
quelle on lave le cadavre. On déchire ensuite
une étoffe qu'on luil passe entre les jambes (pour
retenir les déjections), un autre bout qu'on en-
roule autour des reins (poury attacher le pre-
mier), et un troisiéme gu'on applique sur la
bouche (pour absorber la bave). On peut em-
ployer a cet effet n'importe qu'elle étoffe, rouge
noire ou autre, il faut seulement qu’elle ait été
portée. On replie alors les jambes puis on croise
les bras en appliquant les mains sur les épaules;
on couche le défunt sur le cété, face au mur, le
dos au feu; un parent tire un coup de fusil et
donne quelques coups de tambour; les femmes
se rassemblent en face de la maison mortuaire
pour pleurer; les hommes. eux tirent des coups
de feu pendant que d'autres se mettent & danser
le « mukinko », ot hommes et femmes s'enla-
cent. Le chef ne peutinterdire cette danse quand
elle a lieu a 'occasion d'un déces; si certain
mari voulait s y opposer il lui tiendrait le lan-
gage suivant: « Tu m’entends, je ne veux pas de

“(I) Voir Revue Juridique du Congo Belge, 2° année,
p. 67 « L'infanticide vertueux ».
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scéne de jalousie ici, ni de querelle, celui qui
défendra & sa femme de se laisser prendre par
le corps je le ferai empoigner ». Quand le chef
a parlé sur un ton semblable on peut danser
sans se soucier de rien et a"embrasser.

C'est vers la tombée de la nuit que l'on
commence ordinairement a danser, et c'est alors
sans arrét jusqu'au petit jour. Quand on cesee
un parent du défunt va offrir un petit cadeau
a chacun de ceux qui ont veiilé toute la nuit,
et il leur dit: « A présent enlevez-le et allez
I’enterrer ». Les croque-morts procédent alors a
I'enlévement de la dépauille mortelle, ils la dé-
posent quelques instants en face de la case pour
demander au chef ot ils doivent la porter;
celui ci répondra: « Au cimetiére commun ». A
ce moment le plus proche parent vient répandre
une pincée de farine a la téte de la civiére en
pronongant quelques mots d'adieu: « Pars. &
frére, tu sauras, toi, qui t'a tué ».

Les crogue-morts |'enlévent et |'on se met
en marche; ceux qui n'escortent pas le convoi
restent & garder la maison mortuaire. Parmi les
proches, certains accompagnent jusqu’au cime-
tiére, les autres demeurent au village. Arrivés a
destination on dépose le corps a coté de |'em-
placement choisi pour ia mise en terre; tout le
monde participe au creusement de la fosse, au
fond de laquelle on ajoute une cavité latérale.
Un croque-mort y descend 3 qui on passe le
cadavre. il le dépose & ses pieds: puis, avec ses
genoux, il le pousse dans le caveau, qu’il bouche
avec la natte du défunt, ensuite il se retire. Le
plus proche parent du défunt jette alors une
poignée de terre dans la tombe; pour la combler
chacun y prend part en poussant la terre avec
les coudes. On arrange convenablement la motte
et le cortége se remet en route vers le village.
Dés qu'il I'apercoit un des parents restés a la
maison mortuaire arrache au toit une poignée de
paille & laquelle il met le feu, ce qui a pour effet
d’immobiliser les gens qui reviennent de |'enter-
rement; brandissant sa torche il décrit autour
d’eux un grand cercle, puis il la jette et tout le
monde s’empresse de |'éteindre en la piétinant;
il retourne ensuite chercher un peu de farine
qu’il apporte dane une écuelle. il y ajoute de
I'eau et vient alors la déposer au front de la
foule; un croque-mort a’avance quil'emporte au
milieu des gens ol il s'v lave les mains; 1'un
aprés l'autre on |'imite. Aprés que chacun s'est
conformé A cet usage on retourne |'écuelle et on
la piétine pour la réduire en miettes. On se
réunit alora dans la case mortuaire ot la famille
du défunt offre & manger, de la pate et des
poules. Le jour méme la veuve est conduite a la
rividre par sa belle-sceur, ou 4 son défaut par son



beau-frére, qui l'asperge en puisant !’eau dans
le creu de sa main et la prie ensuite de laver ses
vétements. Ces ablutions étant terminées ils sor-
tent de |'eau et reviennent au village ot on dita
la veuve: « Paye ['enlévement de la dépouille
mortelle », c'est-a-dire un cadeau; elle présente
5 francs & son interlocuteur qui continue: « Paye
le creusement de la tombe »; elle présente 5
autres francs; « Paye maintenant pour te faire
raser », et elle remet encore 2 france. Dés qu’elle
a accepté de payer tous ies cadeaux exigés on
va chercher un rasoir et une de ses belies-sceurs
lui rase la t&te complétement.

Le 4™ jour les veilleurs quittent la maison
du mort, en obstruent la porte et se dispersent
ensuite en disant: « Nous autres, nous ne
refusons jamais de conduire les morla & leur
lieu de repos ».

LES « MITANDE ».

Deux mois se passent. La famille en deuil
fait alors battre du sorgho délaiseé par le d¢funt;
s'il n’en reste pas elle prendra du sien. On en
emplit une dizaine de paniers que |'on va mettre
tremper a la riviére. Aprés trois jours on le met
germer; aprés cing on l'étend au soleil pour
gu'il séche. Aprés cela on le pile, puis on
emploie une partie de la farine pour faire le
premier brouet que i’on fait cuire dans la
maison. On laisse reposer pendant cing jours,
puis on y ajoute, un peu a la fois, de la farine
maltée, qui doit é&tre bien travaillée avec la
palette; on couvre alors la marmite Aprés une
journée entiére de cuisson on enléve le couvercle
et on met refroidir. Quand la fermentation a
commencé les femmes vont puiser de |'eau avec
leurs calebaases la mettent au feu aprés y avoir
mélangé de la farine de malt et avoir bien
remué. L.a cuisson étant terminée on clarifie puis
on laisse refroidir. La fabricante de biére
procéde alors au mélange du premier brassin
avec le brouet des autres marmites afin d’activer
leur fermentation. On fait parvenir sans retard
les invitations, notamment aux connaissances
résidant dans les villages voisins qui viendront
ae réunir le lendemain soir, avec leurs tambours,
sur la cour de la case du défunt. Dés le coucher
du soleil on commence a danser le « mukinko »
sans interruption jusqu’au matin; quand le jour
se léve ceux qui ont envie de continuer peuvent
le faire mais séparément des femmes; lorsqu’ils
sont tous fatigués un parent du défunt fait une
distribution de cadeaux: 5 francs au premier
joueur de tambour, trois francs au second, deux
francs au troisieme; huit francs au premier chan-
teur, sept francs & celui qui « reprenait »; aux
personnages de marque il donne un franc; aux
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autres, cinquante centimes. (Autrefois on distri-
buait des perles). Quand on ne posséde ni argent
ni perles on n'invite pas les étrangers, on pleure
en famille. Avant que les invités ne manifestent
I'intention de rentrer chez eux on leur offre la
biére, aux femmes comme aux hommes. Les
veilleurs regoivent leur part dans la maison mor-
tuaire ol ils commencent par arroser les rondina
du grabat sur lequel dormaitle disparu (dans le
but d'y laisser subsister une odeur d’aliment);
dés gu’ils ont tout buila 8’en vont en ayant soin
de feriner la porte; le parent du défunt leur
olfre encore des poules, que certains refusent:
tout le monde alors se sépare et retourne chez
sol.

CHANTS DU « MUKINKO ».

|. Fleche lancée au ciel
T'oujours & terre retombe.
Chez nous, chef, je retournerai un jour.

2. Dans un taillis, d'une ombre (1)

Je m’approche me disant : « C'est mon pére »
Dieu! Toi aussi tu nous dupes!

Et duper les anciens c’est une injure.

3. Konshi (2) avec vos cornes
Et derriére elles une bosse.
Vous avez une glande dans la nuque (3).

4. ll rencontra la femme d’un autre

Et ses yeux se changérent en coquilles.
Démon au ventre tendu

Comme un vieux tambour!

5.1l y a deux nymphes (4)
Oyeyal inséparables
Aujourd’hui et demain
Auméme calice

Et toujours

Au méme calice.

6. Malicieuse belle-mérel

Avais-je construit mmon grenier

Pour qu’avec tes cile tu y puises mon grain?
Nous irons nous expliquer

Mais ne me mets pas a quia

Chez Kombo ol nous demeurons.

7. Vois ce petit vieux & la téte chenue
Semblable &8 un « musasa » (5) reverdissant. .
Pour toi, enfant, ce sont des cheveux blancs

(1) Ombre d'un tronc d’arbre coupé a environ 1,50 m.
du sol et superficiellement earbonisé.

(2) Antilope Bubale de Lichtenstein.

(3) Allusion & ceux qui n’ont pas le courage d’attaquer
leurs ennemis de face.

(4) Organes sexuels de la femme.

(5) Arbre dont les feuilles sonl comestibles.
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Mais nous, les anciens, nous savons
Que ce sont les déchets du temps
Car les ans n'ont pas d’autre dépotoir.

8. Je songe, avec quel regret.
A ma bonne patée et 3 mon bon poisson.
L'année de mon trépas

- -

Quand dans ma natte on me roulera

Quand les croque-morts, sana pitié

L'année de mon trépas

Pour me placer dane ma tombe

M’y pousseront avec les genoux

M'envoyant dormir dans les ténébres

Dans une chambre noire de Sa Majesté La Terre.

(A suivre} R. MARCHAL.

Les Bayanshi du Bas-Kwilu

Nous avons rendu compte dans notre der-
nier numéro du volume publié sous ce titre par
le Rd. P. de Beaucorps, S J. aux é&ditions de
I’Aucam (Louvainj dans la collection Africana.
Nous en reproduisons ici quelques passages au
point de vue judiciaire.

Dans le texte du Pére de Beaucourps, la
lettre (U) signifie que la coutume signalée est
commune 3 tous les Bayansi. Les chiffres eutre
parenthéscs indiquent des coutumes propres a
certaines chefferies, désignées par le numéro
qu'elles portent sur la carte annexée a l'ouvrage.

Le mariage.

. LOIS REGLANT LE CHOIX DE
L'EPOUSE.

1. Lot DE La KETIuL (U).

En vertu de cette loi, telle fille est promise
a tel fiancé, par le simple fait d'un certain degré
de parenté. C’est une sorte de fiangailles légales,
existant dés la naissance Je la fille, du moment
que des conditions de parenté se trouvent réali-
sées. Ces conditions de parenté sont les suivan-
tes: Il a Ketiul lorsque le grand-pére maternel de
la fille est en méme temps oncle maternel du gar-
¢on. On comprendra mieux ce lien de parenté¢
en consultant le schéma | ci-contre.

Meére commune

T

Frére Sceur
| | |
Cousin Cousin
germain germain

au¥
Fille Fiances '

Mére commune

T

Sceur Saeur
2 | i
Cousine Cousin
germaine germain

| . LemeD
Fille Eopee™’

Meére commune

T T

Sceur Sceur 3
| I
Cousin Cousin
germain ‘ germain
en
Fillle £t

Un instant de réflexion suffira pour se ren-
dre compte que, dans le schéma | les fhancés
n'appartiennent pas au méme clan, puisqu’ils
ne sont pas « parenta par les femmes ». Malgré
la consanguinité, ils ne sont donc pas « pa-
rents », aux yeux des Bayanai

Il en serait autrement dans le cas exprimé
par le schéma 2 o1, la parenté a lieu uniquement
par les femmes et ou, par conséquent, la jeune
fille appartient au méme clan que le jeune hom-
me. Dans ce cas le mariage n'est pas autorisé
par la coutume.

De méme, dans le cas du schéma 3, le ma-
riage estinterdit, sans doute parce que |'alliance
entre les clans est considérée comme trop pro-
chaine, la fille étant rattachée par son pére au
clan du jeune homme.

Nous reproduisons a ’appui de ces princi-
pes quelques généalogies de Bayansi, en les



désignant par les noms des chefferies o elles
ont été recuaeillies; on y constatera que le degré
de parenté que nous avons indiqu€ est le degré
minimum od le mariage puisee &tre admis; maie
il peut ge faire que le Kétiul existe avec un de-
gré de parenté plus éloigné. Il arrive par exem-
ple que le grand-pére maternel de la fille ne soit
pas frére de la mére du garcon, mais son cousin
germain, ou méme son cousin issu de germain,
voire plue éloigné encore.

Il se peut qu'une fille « Kétiul » n’'ait pas
seulement un fiancé légal « Mutiul », mais plu-
sieurs, ou inversement. Dans le premier cas,
c'est a la fille & faire son choix entre ses divers
fiancés légaux (v. généalogies de Ndamu et
Pimbaidi).

2. Lor bu MukwuL. (U.)

Toute veuve est fiancée légale du frére de son
premier mari défunt. Ce nouveau fiancé prend le
nom de « Mukwul ». A défaut de frére utérin,
le Mukwul est le membre le plus proche du
défunt, dans le méme clan.

EMPECHEMENTS.
Il peut se faire, — et il arrive méme fré-
quemment — que les hangailles se fassent en

dehors des deux lois gque nous avons mention-
nées, soit parce que le degré de parenté ne se
rencontre pas, soit par défaut de convenance
réciproque entre le Mutiul et sa Kétiul, entre le
Mukwul et la veuve de son frére. Nous verrons
plus loin les conséquences pécuniaire de cette
renonciation.

Mais dans le choix que le fiancé, « Mudim »,
fait de sa hancée, « Mukiay », certaines régleas
¢’ imposent encore & lui.

|. Le mariage est interdit entre membres
d'un méme clan (U).

2. Il semble qu'en dehors du cas de Kétiul.
les Bayansi n'admettent pas le mariage entre
cousins issus-de-germains.

3. La diversité de race, dont on fait aujour-
d’hui assez facilement abstraction. é&tait jadis

un empéchement prohibitif.(l, 9, 24, 30, 32).

II. LOl REGILLANT LE MONTANT ET
L'ATTRIBUTION DE LA DOT.

Note préliminaire. — Avant l'introduction
de la monnaie au Congo, les instruments
d’échange employés par les indigénes étaient :
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le Nzimbu, petit coquillage marin, valant
0,01 fr. avant la guerre.

le Ntako (plur. : Mitako) gros fl de laiton.

valant 0.05 fr. avant la guerre.

Etant donné la dépréciation actuelle de
notre monnale européenne, les Bayansi estiment
& 'heure actuelle le Nzimbu a 0,02 fr. et le
Ntakoa0,10 fr.

Dans le terme général de dot, on peut com-
prendre. non szulement la dot proprement dite,
somme d’argent représentative de la flancée et
variant en raison de ses qualités physiques,
morale et sociales, — mais aussi les cadeaux
en argent ou en nature dﬁs, en vertu de la
coutume. aux membres de la famille.

1. LA DOT PROPREMENT DITE.

a Dans le cas de Kétiul, le Mutiul n’a pas a
payer de dot. 1] en est de méme au cas ou le
Mutiul renongant a sa ﬁancée, celle-ci est priae
par l'un de ses fréres utéring, ou mé&me de ses
proches parents (U).

b. Dans le cas de Mukwul, aucune dot n’est
due, la veuve tombant en quelque sorte dans le
patrimoine des fréres du défunt (U).

c. Dans les autres cas, le fancé (Mudim)
doit a I'ayant droit légal (ancien mutiul ou Mu-
kwul) la dot fixée par ce dernier (1).

Quel en est le montant? Il semble que la
coutume laisse libre jeu a I'arbitraire du Mutiul.
Nous indiquone cependant le taux moyen ad-
mis dans diverses chefferies

800 a 1.400 Mitako (aujourd’hui 80 & 140 frs) (4).
900 Mitako (aujourd’hui 90 frs) et un chévre (10).
800 Mitako (aujourd’hkui 80 fre) (12).

1.500 Mitako (aujourd’hui 150 frs) (16).

1.000 & 3.000 Mitako (aujourd'hui 100 frs. a
300 frs) (29).

2.000 a 3.000 Mitako (aujourd'hui 200 frs. a
300 frs) (24).

500 a 2.000 Mitako (aujourd’hbui 50 frs. a

. 200 frs) et un bouc (32).

2. PRESENTS DUS A LA FAMILLE.

a. La fiancée elle-méme n’a rien, en droit,
a demander & son fancé. Mais en fait celui-ci

(1) Le cas de hangailles légales n'étant pas limité au
degré de parenté le plus proche, il arrive rarement qu’une
femme soit dépourvue de Mutiul ou de Mukwul. Si toute-
fois ce cas vient & se produire, aucune dot légale n'est due,
la fisncée n'ayant pas d’ « ayant droit ».
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devra l'entretenir par de menus présents, sous
peine de se voir bientét abandonner. Si celle-ci
se trouve é&tre gon Kétiul, il devra, dés ses plus
tendres années, lui apporter des témoignages
de fidélité : un petit pagne, dés 1'dge de 4 ou
5 ans, et un peu d'huile de palme ; puis des
bracelets, des vivres, voire de modiques som-
mes d’argent.

Dans tous les cas, dans les derniéres arnées
qui précédent le mariage, l'attachement de la
jeune fille & eon hancé sera proportionné aux
gages qu'elle en aura regus. La plupart des cas
de rupture sont motivés de la part de celle-ci
par l'insuffisance des dons re¢us. Aussi la préoc-
cupation constante du jeune homme est-elle de
se procurer |'argent nécessaire pour fournir a sa
fiancée toute espéce d'objets de toilette ou de
ménage, dont le montant s’ élévera parfois & des
sommes considérables, atteignant 400 et 500
francs : grave obstacle qui retarde ou empéache
beaucoup d'unions. Car le jeune homme qui
prend une fiancée ayant déja été entretenue par
un autre, doit rembourser a celui-ci, outre la dot
proprement dite due, 8'il y a liev, au Mutiul, le
montant de tous les présents offerts depuis les
années les plus reculées. Encore doit-il remplir
des charges assez lourdes envers les autres mem-
bres de la famille :

b. Les pére et mére de la fiancée, regoivent
ordinairement 'un et 'autre les mémes pré.
sents, soit. selon les chefferies.

Un pagne et 30 Mitako chacun (4, 32, 40).
Un pagne et 250 Mitako chacun (10).
Un pagne et une calebasse de vin de palme (30).

Mais quelquefois les présents sont différents
pour le pére et pour la mére, par exemple:
pour le pére, 3 pagnes. 40 Mitako et 3 calebas-
ses de vin de palme;
pour la mére, une piéce d'étoffe, 40 Mitako, un
peu de sel et une poule (15).

Ou encore:
pour le pére un pagne, 3 calebasses et une
poule;
pour la mére, un pagne et 20 Mitako (24). _

c. L’ancien du clan regoit, selon les chef-
feries:

2 pagnes, 30 Mitako et une calebasse de
vin de palme (4, 32, 40);
une piéce d’étoffe et 200 Mitako (10);
2 pagnes (30);

un pagne, 3 calebasses de vin de palme et une
poule (15);
un pagne et 4 calebases de vin (24).

d. Les oncles maternels regoivent chacun:
200 Mitako, une calebasse et une pouls

(10);

une simple calebasse de vin de palme (12, 24);
un pagne et 2 calebasses (30);
un pagne (15).

En certaines chefferies, ils ne regoivent rien

(4, 32, 40).

e. Les fréres de la fiancée ne regoivent ordi-
nairement rien; on nous a cependant affirmé
gu'en une chefferie, ils regoivent 150 Mitako
et 4 calebasses de malafu (10).

3. ACQUITTEMENT DE LA DOT.

I'_.'acquiltcment inlégral de la dot propre-
ment dite est exigée chez les Bayansi & titre de
justice. Elle ¢st condition essentielle de la stabi-
lit¢ du mariage; le refus de paiement de celle-ci
est une des causes courantes de divorce. Mais
nous n'avons vu qu’en une scule chefferie exiger
son paiement intégral antérieurement au maria-

ge (4).

Ordinairement, il suffit qu’avant le mariage
une partie notable ait été soldée (9, 12, 15, 16,
30, 40).

Il suffit méme en certaines chefferica qu'une
part minime ait été versée auparavant (10,

24, 32).
4. Cas PARTICULIERS. Secondes noces d'une
Jemme:

a. Aprés décés de son premler conjoint. Si le
remariage a lieu avec un autre que le Mukwul,
la dot est payée & celuil ci aux mémes conditions
que pour les premiéres noces (U).

b. Aprés le divorce Silafemme a perdu ses
chances de maternité, la dot peut tomber

jusqu’a 200 Mitako (30).

Mais dans le cas contraire, la dot est due a
tous les ayant droit au méme taux que pour
le premier mariage. Bien plus. ce taux n'est
pas tcujours modifié par la charge d’enfants
(en cas de divorce, ceux-ci suivent toujours la

mére) (10, 24). .

c. Aprés fuite du foyer conjugal, contre le
consentement du conjoint,

Au paiement de la dot s’ajoutera une
amende considérable, fixée par celui-ci et qui
pourra atteindre :



1.000 Mitako (9);

3.000 Mitako (10);

20 pagnes (10);

2 a 3 000 Mitako, un fusil et une chévre, plus
1.000 Mitako et une chévre a remettre au chef
(24);

4.000 a 5.000 Mitako (32).

5. RESTITUTION DE LA DOT :

a. en cas de décés de la fiancée, avant le
mariage.

Rien n’est restitué au donateur, dans la plus
grande partie des chefferies (4, 9, 10, 15, 16,
24, 32).

Toute la dot est restituée, en quelques-

unes (30, 40).

b. En cas de décés du fiancé avant le mariage.

Rarement nous avons constaté qu’elle dut
étre restituée par la fiancée elle-méme ou san
fianc€ subséquent aux parents du premier fiancé

défunt (32, 40).

c. En cas de divorce.

| Lorsque le divorce a lieu d'un commun
accord et sans éclat, la dot n’est pas remboursée

immédiatement; mais seulement par celui qui
épousera la divo:cée, dut-il attendre ce rembour-
gsement pendant de longues années, ou méme
dut-il en é&tre frustré au cas ou la femme ne
trouverait pas a se remarier (4, 9, 10, 12, 15, 16,

21, 24, 32, 40).

2. Lorsque le divorce a lieu sous forme d’ex-
pulsion violente et motivée de la part du mari,
la femme chassée (ou ses proches parents) doit
dans quelques chefferies (16, 30, 40) restituer
immédiatement soit la totalité de la dot, soit
ailleurs, une partie seulement (32), le reste étant

restitué per le conjecint en secondes noces.
Ailleurs encore, la dot n'eat, — méme dans ce
cas — restituée que lors du remariage.

3. La femmme divoreée gardant la charge de
ses enfants. le montant de la dot A restituer
est-il modifié de ce fait, et en proportion des
charges?

Oui, en beaucoup de chefferies (4, 15, 16,
30. 32).

Non, en quelques autres (10, 24).
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ENQUE:[—E SUR LE DROIT COUTUMIER (voir le questionnaire, n° 2 p. 23)
Le Droit Coutumier des Bazimba (Suite)

192 PROPRIETE FONCIERE:

a) Certaines familles possédent une zéne
dont les limites ont été déterminées par le chef
de la chefferie. Le plus souvent ils ont obtenu
cette terre pour services rendus.

Sur cette terre, ils possédent tous les droits.

Ils récoltent, plantent ce qu'ile veulent. Sou-
vent méme, ils sont exempts du paiement du
tribut.

Ils peuvent acquérir de méme une partie
d’un cours d’eau o1 ils possédent alors le droit
de péche et le droit de barrer.

b) Le chef est propriétaire du sol.

c) Le chef fait ce qu'il veut de sa terre etla
partage comme il I'entend.

d) Le chef donne toujours l'autorisation de
s'installer sur sa terre ce qui équivaut a dire que
ne construit pas un village qui veut.

Lorsque quelgu'un obtient le droit de s’ina-
taller en un lieu quelconque, le chef détermine
I’étendue de la brousse (chaque espace compris
entre deux riviéres porte un nom) dontil a la
garde, ainsi que les riviéres dans lesquelles il
est permis de pécher.

Il faut une autorisation spéciale du chnef
pour barrer une riviére.

Dans ce cas le tribut & payer sera plus con-
séquent.

Le partage dépend du hon vouloir du chef.

e) Le chef de la chefferie des Bazimba est
un conquérant qui a soumis une partie impor-

tante de la Rhodésie du Nord.

Lorsque nous sommes arrivés il était en
guerre avec les populalions des Territoires voi-
sins ce qui fait que les limites n'étaient pas bien
déhnies.



Les premiers Européens on établi des limi-
tes approximatives qui ne donnent lieu, cepen-
dunt & aucune contestation.

L’on & pris des limites naturelles bien déter-
minées. (riviéres, créte de montagnes inacces-

sibles).”

f) Chacun cultive la terre que le chef lui a
désignée.

g) Les indigénes savent que la terre appar-
tient au chef. La cession n'eat possible qu'avec
"autorisation du chef.

h) La propriété ou plutot l'autorisation de
cultiver une terre désignée cesee avec le décés
de I'individu ou lorsque celui-ci quitte la cheffe-
rie. Les plantations appartiennent alors de droit
au chef.

L'habitation n'est jamais cédée ni vendue.
i) Néant
7V Néant

k) L’individu qui a regu l'autorisation du
chef de cultiver une terre désignée par celui-ci
n’'en est pas le propriétaire. Il ne posséde qu'un
droit précaire sur cette terre et le chef peut la lui
enlever quand il le désire.

1) Pour services extraordinaires rendus, il se
peut que le chef donne en propriété une terre
bien délimitée. Le cas est absolument rare,
(quoique j'en connaisse.

Le propriétaire de cette terre devient alors
vassal du chef et doit a celui-ci diverses presta-
tions: aide a la guerre, fourniture de certaines
denrées qu'on ne trouve que sur cette terre la.

m) Les titres de propriété se transmettent
par la tradition orale.

Le bénéficiaire porte le titre de « mwana-
ngwa ». (baron?)

n) D'ordinaire, je dirai toujours, le bénéh-
ciaire habite la terre recue, avec toute sa famille.
Son successeur y habitera également avec sa
famille.

S’il n'existe pas de successeur, le chef
reprend son bien.

20° DroIT PENAL :

a) Adultare. coups et blessures, rébellion,
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tromperie, sorcel-
menaces, f[aux

vol, incendie, mensonge,
lerie, injures, viol, trahison,
témoignage, meurlre.

b) 1° - Oui. Ainsi le vol, en temps ordinaire
n'est qu'un délit légérement condamnable.
Durant la famine, voler une carotte de mais
réduisait le voleur en esclavage. Il pouvait
méme subir la peine de mort.

20 - S'assoir sur une chaise (escabeau) en
présence du chef; Ne pas saluer le chef ; Ne
pas jeter ses armes par terre lorsqu'on rencon-
tre le chef; Insulter |'esclave du chef ; Refus
de répondre A une convocation du chef ; Refus
de payer tribut.

3o . L'infraction est plus ou moins grave
suivant qu’elle atteint : le chef, le « msika, » un
chef de groupe, un chef de village, le neveu du
chef, une de ses femmes, I'ami du chef, 'hom-
me libre, I'esclave

Que je sache, insulter une divinité n'est pas
un délit puisque la divinité est assez puissante
pour gse venger elle-méme.

4° . La trahison était punie du pal.

L'adultére commis par qui que ce soit avec
la femme du chef &tait puni de mutilations et de
mise & mort au moyen d’'un couteau.

.a personne convaincue de sorcellerie était
brtlée vive.

5¢ . Voir adultére, 3° de ce paragrephe.

d) Le but poursuivi par les indigénes est la
punition du coupable et la sauvegarde de la
collectivité.

e) Le chef est, pour I'indigéne, 1'autorité
qui &, sur lui, droit de vie et de mort.

Il n’admet cependant pas que le premier
venu tranche son différent.

D’'un autre c8té, il verra d'un ceil favorable,
'adjonction au chef d’un individu reconnu pour
sa sagesse. Le cas n’était pas rare avant |'arrivée
des blancs.

L.'indigéne estime que le juge est celui qui
posséde a fond la coutume et sait I'appliquer
judicieusement. ’



f) Lo systéme pénal en usage chez les bazi-
mba prévoit une sanction pour les délits et la
réparation par compensation du dommage
causé.

Lorsque le litige est ancien on prévoit
méme une majoration de la compensation.

g) Le systéme pénal prévoit diverses moda-
litésde peines, suivantla gravité du dé€lit commis.
Leur application est laissée a I'entiére apprécia-
tion du chef entouré du conseil des notables.

h) L’enfant n’est pas condamné, mais son
oncle devient responsable & sa place et il in-
combea celui-cile devoirde réparer le dommage
causé.

L'oncle ne sera cependant pas puni de
prison pour un délit commis par son neveu.

PEINES :

I. Adultére: Jusque 6 mois de prison -
Paiement de | & 20 étoffes - fouet - mutilations -
esclavags.

2. Coups: Jusque 3 mois de prison - | & 3
étoffes - fouet.

3. Faux témoignage: Fouet - jusque 2 inois
de prison.

4. Fausse accusation: Fouet - jusque 6 mois
de prison - | & 10 étoffes.

5. Incendie : Fouet - jusque 3 mois de

prison - esclavage.

6. Injures: Fouet - jusque 3 mois de prison -
a5 étoffes.

7. Mensonge: Fouet.

8. Meurtre: Mise a mort - esclavage - 20
étoffes.

9. Menaces: Fouet - prison jusque 3 mois.

10. Manque de respect au chef: Fouet -
prison jusque 3 mois.

11. Reébellion: Peine de mort - supplices -
bannissement - esclavage.

12. Sorcellerie: Bacher.

13. Refus de payer tribut: Fouet - bannis-
sement.

14. Trahison: Torture - mise & mort par
empalement.

I5. Tromperie: Fouet.

6. Vol: Fouet - esclavage - prison jusque

6 mois - | a 20 étoffes.
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17. Viol: Fouet - prison jusque | mois- 1 a5
étoffes.

1) Les affaires sont introduites auprés du
« msika » (capita - ministre de |'intérieur) par
n'importe qui. .

Ont le droit de signaler lea infractions: toute
personne lés€e, y compris les esclaves.

Ont le devoir de les signaler: les sous-chefs,
les chefs de villages, les membres de la famille
du chef, le messager, les policiers.

[l n'y a qu'une seule juridiction: celle du

chef de la chefferie.

}) Le chef place un policier dans chaque
groupement quelque peu important (aggloméra-
tion de 3 a 400 ames) Celui-ci recueille les
premiers renseignements et fait son rapport au
« msika » du chef. Celui-ci transmet I'affaire au
chef s'il le juge nécessaire.

C’est le « msika » qul recherche, arréte et
garde les inculpés

k) Les interrogatoires sont contradictoires et
les témoignages vérifiés autant que possible

La torture n'existe pas pour faire avouer.
Pas méme le fouet.

Anciennement on avait recours aux épreu-
ves du poison et du feu.

Actuellement, en cachette, |'on fait subir
I'épreuve du poison a deux poules, qui repré-
sentent les individus en cause.

Je pense qu'elle n'est pratiqguée qu'a la
demande des parties et, si elle est pratiquée,
qu'elle ne I'est que dans la partie sud du Terri-
toire. (Bena Kipundu).

Le « mzimba » a recours au « mganga »
loraqu’il lui est imposible, par les moyens ordi-
naires, de découvrir le coupable.

Pour ce faire, il prend un fer de fléche et le
porte au « mganga ya kuaguza » (devin) en le
priant de venir désigner le coupable.

Le mganga se rend dans le village de celui
qui I'a sollicité, muni de son fétiche qui contient
|'esprit du génie « manga ».

Ce fétiche, de 20 3 30 cm. de haut: a un
fer pointu enfoncé dans la téte Ce fer pointu
supporte. en équilibre, une corne de « swala »
bourrée d'oseements humains et de « madawa ».
(vizimba).



Du cété pointu de la corne 'on a attaché
une sonnette indigéne, un petit collier de perles,
ui: morceau de bois. (appelé « kinsungu »).

Ce fétichc est placé au milieu du village, de
méme qu'un pot d'eau dans lequel surnage un
morceau de cire (telle qu'elle sort de la ruche).

Toute la population du village, de méme
que la famille de celui quia appelé le devin, est
assemblée, en cercle, autour du mganga.

Celui-ci commence ses contorsions - ses
danses - entonne une mélopée...

Celui qui I'a fait venir prononce les noms de
ceux {présents et décédés) qui sont susceptibles
d’étre le coupable.

A certain moment, la cire (non purifiée)
s enfonce... Alors le « mganga » arréte contor-
sions. danses, mélopée, ot va renifler son fétiche
et déclare solennellement : je sais.

_e coupable est celui dont le nom a été pro-
noncé au moment ol la cire s’ est enfoncée.

Ce coupable peut étre aussi bien un vivant
gu'un mort.

Si ¢’est un mort, il suffira de lui saciifier une
poule, un bouc pourl'apaiser.

S'il s'agit d'un vivant, le litige sera porté
devant le tribunal de la chefferie.

Je ne pense pas que le chef tienne compte
de la déclaration du devin si celui-ci n'est pas
le sien.

D'ailleurs, je pense, que le devin (?) se
trompe rarement lorsqu’il 0Se désigner un vi-
vant.

S'il désigne un vivant c’est qu’il est atir de
son affaire, car une fausse accusation lui coute-
rait cher. Avant que de prononcer le nom du
coupable, il s'est d’ailleurs renseigné et posséde
la preuve de ce qu'il avance.

Lorsqu’il n'est pas certain, il désignera
comme coupable, un membre défunt de la fa-
mille de celui qui I'a sollicité, quitte & changer
d’idée par aprés lorsqu’il aura découvert le cou-
pable en disant que I'esprit de celui qu'il a dé-
signé comme coupable est venu le trouver et lui
a désigné le vrai coupable.

L'on ne fera appel aux lumiéres du devin
que lorsqu’il s’agit de mort d’homme ou d’en-
sorcellement.
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Un chef peut avoir un ou plusieurs « waga-
nga ya kuaguza ». Ceux-ci lui sont spécialement
dévoués.

1) Serments : (en kibemba)

a) Formules : |. Napaliwe - je jure. (8/en-
tendu: de dire la vérité);
2. Nebo sibulile ikintu: napaliwe - vous

m’accusez faussement, je le jure;

3. Nebo hevi nakiluka umwana, nebo, vyo-
nee: kiapwa. === En sautant par dcssus le corps
de mon enfant, tout est fini pour moi. (que je
meure ainsi que mon enfant que ]e saute (par
dessus le corps).

NoTE: Cette forme de serment est rarement
usitée. C’esl la forme la plus sérieuse, et apiés
un serment pareil, celul qui I’a prononcé, regoit
raison et est entouré des plus grandesa ttentions.

Pourtant le serment ne fnit pas avec le pro-
noncé et en gautant par dessus le corps étendu
de I'enfant.

Il faudra attendre juequ’au lever du jour.
Si I'enfant n'est pas mort durant la nuit, la preu-
ve est faite que |'accusateur a menti. Au lever
du soleil, alors que tout le monde est devant la
porte, celul ou celle qui a juré, prend une petite
calebasse dans laquelle elle a mis tremper, la
veille, un morceau d’écorce de !'arbre « kilapi »
et la porte aux lévres, en faisant semblant de
boire, puis elle en prend l’eau et s’en enduit la
figure.

Elle se rend au tribunal avec son enfant. La
preuve est faite. Elle est blanche comme !'her-
mine Dieu a prononcé son jugement.

4 Nebo nalando bufi, nebo inzinfwe -= si
je mens, que je disparaisse;

5. Nebo, mayo, ezakupwile ku tulo == si je
mens, que |'esprit de ma mére me frappe et que
je soie enlevé de la terre;

6. Nebo, nakiluka « manga », nebo namona
bwinu, simibepele = Voue l'avez vu, sans
crainte aucune, j’ai juré sur le génte « manga ».

Cette forinule de serment est usitée par le
devin.

Pour ce faire, il place son fétiche devant lui
et, sautant par dessus, il prononce la formule

dont question.

Aprés chaque serment, celui ou celle qui le



prononce, fait le geste de se couper le cou au
moyen de la main droite.

d) Tout le monde esttenude préter serment,
y compris le chef.

e) Le serment a sa valeur et le faux serment
est puni.

Le faux serment, & la mode indigéne, est

trée, trés rare, surtout le 3°.

n) LLa sentence est rendue publiquement.
Augsitdét prononcée, les femmes présentes pous-
sent de retentissants cris de joie. (« vikelekele »)

Le chef prononce les mots suivants, a.la fin
d'un jugement de condamation: X... webo
waluvia sana, kuli fwebo wamfumu, taoli muntu
wa mpoﬁfu.

Suit la sentence.

Traduction: X ., tu as fauté gravement vis &
vis de la coutume que nous ont laissé les chefs
et aussi devant nous, les chefs, Tu es unimpoli.
(dans le sens: tu ne sais pas observer la coutume
ancestrale).

Suit alors la sentence.

La substitution dans I'accomplissement de
la peine est admise.

Le frére, l'esclave peut remplacer le male.
La sceur, I'esclave peut remplacer la femme.

n) La complice est coupable au méme titre
que |'auteur principal.

S'il peut prouver qu'il a été contraint de
suivre |'auteur principal, ilbénéhciera descnrcon-
stances atténuantes.

o) Dans le cas o le chef, s’adressant au chef
de village, n'obtient pas ce qu’il veut, tous les
habitants pourront &tre rendus responsables.

En principe, le chef de village ne pourra
faire opposition au chef, car ce serait un cas de
rébellion. LLa lenteur mise dans I'exécution d'un
ordre émanant du chef est punissable et d’or-
dinaire la collectivité en sera rendue responsable
et devra payer une redevance en nature au chef.

Le chef de village estresponsable des actes
commia dans son village s’il ne livre pas les
coupables.

Le chef de famille, qui est ['oncle maternel,
peut étre rendu responsable des actes commis
par un membre de la famille en bas 4ge ou lors-
que ce membre fera défaut.
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) p) Le faux accusateur est puni d'une forte
peine de prison qui allait jusque 6 mois.

En outre il devait payer 10 étoffes a aa
victime et en cas de non paiement devenait
"esclave de celle-ci.

q) Voir paragraphe 15° - k)

r) Néant. N’existe pas.

21° PROCEDURE :

a) Toute contestation est tranchée par le
conseil des notables présidé par le chef.

Cee notables sont choisis par le chef, parmi
les notables influents des divers clans formant
la chefferie. Le chef peut faire appel. etil le fait
toujours, aux services d'un homme quelconque
(libre) reconnu pour sa sagesse et sa connais-
sance de la coutume.

La compétence de ce conseil est obliga-
toire.

Nul arbitrage autre que celui du conseiln’a
de valeur.

Il n'y a qu'une seule juridiclion.
b) Actions civiles et pénales.

c) La tradition orale régle I'évaluation des
réparations.

d) Procédure :

Le plaignant va trouver le « msika » a quiil
paie une certaine redevance {(une poule, 3 frs).

Lorsque celui-ci veut bien écouter la pala-
bre, il rassemble tous les éléments intéressant le
cas et le soumet au chef.

Lorsque le chef estime qu'il y a lieu de
poursuivre, il donne son avis au « msika » C’est
celui-ci cependant qui décide s'il faut mettre en
branle tout l'appareil judiciaire, car l'affaire
paiera-t-elle ?

Le « msika » convoque les parties et leurs
témoins par I'intermédiaire d'un policier.

Loreque les parties sont en présence, elles
exposent, contradictoirement, les faits.

Les conseillers du chef prennent part aux
débats et posent les questions qu'ils veulent.

La preuve est faite par les déclarations des
témoins, piéces a conviction - et toutes preuves
que nous admettons dens nos tribunaux.



Lorsque les deux parties se sont expliquées,
le chef demande I'avia de ses assesseurs.

Finalement le « msika » prononce la sen-
tence au nom du chel.

Le jugement est sans appel.

Parfois, pour ee faire une conviction, le chef
envoie son « msika » sur place.

Celui-ci « cuisine » les gens susceptibles de
« savoir » et fait rapport au tribunal.

Fréres, saeurs, pareates quelconques, amis,
assistent aux débats.

Il est admis que les plaideurs, lorsqu’ils
sont peu intelligents ou lorsqu’ila n'ont pas la
parole facile ou pour un motif quelconque,
soient aidés d'un de leurs parents ou amis.

J’ai vu des dizaines de cas de ce genre.

Je n'ai jamais vu que les bazimba emploient
(comme je l’ai vu faire chez les baluba) des
baguettes pour noter le nombre et |’enchaine.
ment des arguments.

e) LLe jugement porte sur le principe de la
contestation mais n'en énonce pas les consé-
guences.

Les jugements sont signifiés et exécutés
séance tenante et les frais judiciaires doivent étre
acquittés sur le champ. Faute de ce faire, le
chef se paiera sur les biens du prévenu qu'il
aura fait saisir.

L.a choss jugée est inattaquable.

f) L'appel n’est pas admis et n'existe pas.
Il n'existe pas de juridiction supréme.

g) La prescription n'existe pas.
22° COUTUMES DIVERSES

a) L'hospitalité estlargement pratiquée maie
ne peut durer longtemps.

Lorsqu'elle dépasse cing jours, celui qui
recgoit fait savoir, d 'une fagon ou de I'autre, qu’il
a assez vu son héte.

Celui qui regoit n'est pas responsable des
biens de son héte, 3 moins qu’il 'ait invité,

Il n'est pas non plus responsable de la ma-
ladie ou de la mort de |'héte 8'il ne 1'a pas invité.
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b) La chasse est permise par tout individu
sur toute l’étendue de la chefferie s'il paie le
tribut prévu par la coutume au chef.

Les gens d'un méme village se réunissent
pour chasser.

L’on ne connait pas la chasse au moyen de
feux de brousse.

L'on emploie des filets, tendus sur une
grande distance, Lesrabatteurs chassentle gibier
vers les filets dans lesquels ils s’enchevétrent et
ol on les tue.

l.e produit de la chasse est partagé a parts
égales entre les gens du village qui ont pris part
a la chasse. aprés prélévement de la part reve-
nant au chef.

La péche est pratiquée dans le lac Tanga-
nika par qui le veut.

Les riviéres sont délimitées. Il y a trois
facons de pécher:

l° par nasses placées dans les barrages des
riviéres;

2° par empoisonnement du poisson;
3e par lignes de fond.

Les riviéres étant limitées par le chef, 1'on
ne peut empiéter sur le bief du voisin.

c) Le dépositaire est responsable vis a vis du
déposant.

Ce dernier a droit a une rétribution.

d) Celui qui 8'introduit dans une maison
contre le gré du propriétaire est responsable des

objets manquants aprés inventaire.

Si le propriétaire n'a pas de témoins il est

débouté d’office.

Personne n'a le droit d'entrer dans le
champ d’sutrui contre la volonté du propriétaire.

Celui qui est convaincu d’avoii fait ses
besoins dans le champ a’autrui est puni de
prison et devra indemniser le propriétaire du
champ.

e) Celui qui s'est chargé d’accomplir une
mission n'a aucune responsabilité.

S’il ne réussit pas, on le traitera d ‘imbécile,
(pumbafu) sans qu'il puisse ester en justice.

S'il réussit le mandant lui paiera ce qui a €té
convenu avant |'exécution de la mission.



f) Le vendeur n'a aucune obligation. Le
marché se fait de visu. L’acheteur n'a qu'a s’en
prendre & lui-méme.

g)Comme témoin dansune affaire judiciaire,
celui qui cause un dommage a quelqu’un ne peut
étre poursuivi, naturellement. Mais il aura a
craindre la vengeance de celui a qui il a fait du
tort.

En dehors de cela quelgu’un causant volon-
tairement ou involontairement un dommage a
quelgu’un peut étre poursuivi en justice.

h) L’on peut se procurer toute chose a
crédit. Celui & qut on demande crédit n’osera
jamais refuser, de crainte d'étre ensorcelé ou
d'étre traité d'avare.

L'emprunteur paie une certaine redevance,
suivant la valeur du crédit obtenu, a celui qui le
lui accorde. :

1) N'existe pas. Le propriétaire gére son bien
lui-mé&me ou le laisse inutilisé.

1) N'existe pas dans la forme indiguée mais
bien comme dit & la lettre h)

k) La terre, qui appartient au chef ne peut
étre aliénée, ni échangée, ni donnée si ce n’est
par le chef.

Celui-ci n'aliéne, ni n'échange jamais une
partie de sa terre. Il en donne une partie bien
déterminée, de son vivant, A certaines person-
nes qu'il estime dignes d’obtenir une faveur.
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Cette terre reste sa propriété ou plutst les
personnes bénéficiaires de cette faveur restent
ses sujets. (la terre ne peut pas étre transportée)

Pour ce qui concerne: produits de la terre,
étoffes etc... les échanges se font aprés accord
et estimation.

1) Celui qui préte son expérience, son travail,
s'entend au préalable avec son patron au sujet
de la tiche a2 accomplir et ils conviennent de la
rétribution a accorder.

Ce véritable contrat est paseé en présence
de témoins.

Il n’est pas rare de voir plusieurs jeunes gens
préter leur travail & quelgu'un pour le seul béng-
fice de quelques pots de « pombe ».

Le patron leur désigne alors le champ qu'il
voudrait voir labourer.

Aprés l'achévement de la tache, il leur
remet le pombe promis.

m) L’on peut préter & usage tous les usten-
siles de ménage, de travail etc...

[l convient de les remettre en bon état. Dans
le cas contraire I'objet est 3 remplacer

L'on ne paie aucune. redevance pour |’objet
prété a usage.
Moba, le 18 Novembre 1932
A. VAN MALDEREN

Administrateur territorial

JURISPRUDENCE.

65. - DIVORCE - FAUTE DU MARI.

Tribunal de chefferie de Ngoy-Mwasu (Be-
kalebwe), affaire n° 25: Divorce accordé a la
femme aux torts du mari parce que celui-ci a
battu leur enfant.

Affaire u® 28: Divorce accordé a la femme
parce que le mari lui a refusé une prise de tabac
et lui a dit « va-t-en, tu es folle ».

NoTe: Cité comme exemple des causes
futiles que certaines juridictions indigénes esti-
ment suffisantes pour entrainer la dissolution
d’'un mariage. Dans des cas semblables les
autorités européennes doivent réagir.

66. - DIVORCE - POLYGAMIE - Devoirs
DE LA FEMME.

M2me tribunal, affaire n° 29: Divorce pro-
noncé a la demande d'un mari polygame aux
torts d'une de ses femmes parce que elle se bat
continuellement avec les autres.

67. - DIVORCE - POLYGAMIE - Ranc pE
LA FEMME.

Méme tribunal, affaire n° 30: Divorce pro-
noncé aux torts d'un mari polygame a la de-
mande de sa femme parce que celui-la lui a
enlevé le rang de mwadi (favorite ou premiére
épouse) pour le donner a une de ses autres fem-
mes.



68 - DIVORCE - INCONDUITE DE LA
FEMME.

Méme tribunal, affaire n° 36: Divorce aux
torts de la femme a la demande du mari pour
inconduite habituelle et notoire de la femme.

69. - MARIAGE - ESCLAVAGE.

Méme tribunal, affaire n°41: LLe demandeur
veut voir confirmer ses droits sur sa femme.
Celie-ci lui a été donnée autrefois par un chef.
Le frére de la femme demande sa liﬁ
elle eat esclave ct non épouse. Le tribunal con-
state que, quelle que soit |'origine des droits du
demandeur sur la temme, il la traite en épouse
et non en esclave; ils vivent ensemble depuis
longtemps, iis ont eu plusieurs enfants. Ils reste-
ront ensemble.

NoTe: Le fond de la décision ne peut
qu'élre approuvé; mais les explications et les
veeux de la femme devraient figurer au registre
et &tre un des éléments principaux de la déci-
sion D’autre part pour régulariser la situation
vis-a-vis de la famille de la femme et bien pré-
ciser la situation d'épouse de celle-ci, il aurait
sans doute convenu de faire verser une dot au
moins nominale.

70. - INJURES - FEMME ENCEINTE.

Meéme tribunal. affaire n°44: Banale affaire
d’injures, mais le tribunal retient comme circon-
stance aggravante que la femmme injuriée était
enceinte. Il prononce 8 jours de S. P.

71. MARIAGE - CONSENTEMENT DE LA
FEMME. COUTUME DES BEKALEBWE.

Tribunal de chefferie de Kiluka- affaire n° 8:
Mulasi Ebondo a été. encore enfant, mariée a
Pange. Malgré la consommation du mariage,
devenue femme, elle demande le divorce en se
basant sur ce que elle n'aime pas Pange et ne
ratifie donc pas le consentement donné par elle
quand elle é&tait petite. Le divorce est accordé
sous condition duremboursement de la dot.

72. - DIVORCE - INJURE.

Méme tribunal, n° 14: Divorce accordé ala
femme parce que son mari |'a traitde d'esclavs.

ération car
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73. - ESCLAVE - LIBERATION - ACTION Su-
BROGATOIRE.

Tribunal de centre de Pania-Mutombo,
affaire n° 4: La femme Mwanza a été vendue
comme esclave par Kalambais & Sapo. Avec le

‘produit de la vente Kalambaie a payé une dot a

Kapena Mikono pour épouser sa hile. Dans la
suite, cette fille est rentrée chez son pére sane
restituer la dot et Kalambaie a disparu. Mwanza
désirant sa libération de |'esclavage s’adresse
Kapena Mikono pour obtenir la somme que
celui-ci doit & Kalambaie, somme qu’elle remet-
tra & Sapo comme indemnité de libération. Le
tribunal fait droit & sa demande.

NoTE: L'intérét de cette affaire réside dans
I'idée de subrogation. Mwanza créanciére de
Kalambaie actionne Kapena aux droits de son
débiteur absent.

74, - ADULTERE -'COUTUME APPLICABLE.

Méme tribunal, affaire n° 5: Un ancien
soldat originaire du Sankuru commit I'adultére
avec une femme Batetela. La coutume locale
prévoit des peines pour la femme adultere,
mais la coutume des Batetela n'en prévoit pas.
Le tribunal estime que c'est la coutume des
Batetela qui doit étre appliquée en ce qui con-
cerne lafemmme. En conséquence, il condamne le
complice, mais n'inquiéte pas la femme.

NoOTE : Parmi les explications des juges
guant au choix entre les coutumes applicables,
se trouve la remarque que la plupart des habi-
tants du ressort du tribunal de centre étant des
immigrés ne connaissent et ne pratiquent pas la
coutume de la région.

75. - MUTUALITE « PactE D*AMITIE.

Méme tribunal n°® 27 : Sumbu a conclu un
pacte d’amitié avec le pécheur Goi, mais Goi ne
fait aucun cadeau d’amitié & Sumbu qui lui e

cependant donné deux piéces d'étoffes; aussi
Sumbu demande au tribunal de rompre ce pacte
de dupe, ce & quoi conaent le tribunal qui con-
damne Goi A restituer les cadeaux regus. Ces
pactes d'amitié sont fréquents et obligent |'un et
I’autre des amis. Goi essayant d’échapper a ses
obligations d'ami. le pacte devait &tre rompu.
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Supplément a la Revue Jur/a’lque du L’ongo Be/ga (9me année, Nos 11 et 72}

Juridictions indigénes et Mariage chrétien

Question des plus importantes; missions
catholiques et prolestanles ont par centaines de
milliers converti des noirs 4 des croyances, qui,
méme aux yeux de ceux qui ne les partagent
pas, constituent incontestablement un immense
progrés sur les superstitions fétichistes, et un
pas décisif vera la civilisation; ces croyances
modifient leur régime matrimonial, tant au
point de vue du fond (indissolubilit¢ du maria-
ge) que de la forme (mariage religieux). Cepen-
dant, malgré leur conversion, le statut personnel
de ces noirs reste le méme; aux yeux du légis-
lateur, ils continuent A étre régis par les coutu-
mes indigénes. Quel échec pour notre ceuvre,
que de troubles pour les populations, combien
nous apparaitrons illogiques aux yeux de nos
administrés, si cette contradiction apparente
n'est pas résolue.

A ['heure actuelie, cependant, les juridic-
tions pataugent. Les unes avec une prudence
excessive, refusent de statuer quand des chié-
tiens sont en jeu, et des missionnaires se sont
plaints & nous que les litiges de leurs Adéles
n’étaient pas tranchés; d'autres, sous !'inspira-
tion de missionnaires peu avisés, traitent le
mariage chrétien non seulement comme un
mariage valable, mais comme se suffisant a
lui-méine el excluant toutes régles coutumiéres;
d’autres pas coatre, sous }'influence d’adminis-
trateurs appliquant trop littéralement queiques
régles mal compriees, dénient au manage reli-
gieux toute valeur juridique, et divorcent des
chréiens pour les causes les plus futiles. Ceci
explique en méme temps les attitudes contradic-
toires des miasionnaires en face des juridictions :
les uns 8'y déclarant franchement hostiles. les
autres egsayant de les inapirer, sans toutefois
comprendre les régles juridiques qui sont a la
base de l'institution, la majorité restant dans
une expectative prudeate.

Nous croyons cependant la solution du
probléme assez simple, et la voici : la préserce
dans les milieux indigénes ¢'un certain nombre
de chrétiens fait naitre pour ces chrétiens une
coutume matrimoniale nouvelle, qui combine
les régles essentielles du mariage chrétien
d’aprés la secte & laquelle ils appartiennent,
avec quelques-nnes des régles traditionnelles.

Cette coutume nouvelle fait partie intégrante du
droit coutumier et doit étre appliquée par les
juridictions.

*

» &

Précisons d'abord quelques notions géné-
rales sur la « coutume ».

En s'en référant aux usages locaux, le légis-
lateur n'a pas voulu figer la société indigéne,
I’empécher d’évoluer. La coutume est une loi
vivante, en continuel devenir. Nous avons a
plusieurs reprises développé ce point dans nos
publications précédentes. Ce travail d’adap-
tation aux situations et aux idées nouvelles doit
&tre reconnu par les juridiclions.

D’autre part, l'usage est la coutume, d'ou
qu'il vienne; une coutume peut parfaitement
naitre d’une loi écrite étrangére. Donnons des
exemples : en matiére commerciale 'usage fait
souvent loi dans les matiéres que le législateur
n'a pas tiaiiées: ainsi pendant longtemps, en
I’absence de texte sur le chéque, nos commer-
cants, en rapports fréquents avec |'Afrique
australe, 8'inspiraient da la pratique sud-africai-
ne : on peut dire que la loi sud-africaine était a
ce mement-la la coutume du Katanga,

De méme pour les indigénes catholiques,
rien n'empéche que le droit canon, a force
d'impréguner leur vie, en devienne larégle coutu-
miére.

Cela est si vrai, que dés le début des juri-
dictions, l'une d’elles, celle des arabisés de la
province orientale, leur appliqua #ans objection
le droit musulman; |'inspiration du coran est en
effet devenue la régle de vie de ces commu-
nautés; cependant l'islamieme, d’introduction
toute récente dans la colonie, n'y est pas moina
importé, pas moins étranger aux coutumes Dpri-
mitives, que ne |'est le christianisme; il a tout
comme celui-ci une base écrite; |'obligation
d appllquer la coutume des mdlgenes chrétiens
g'impose aux ]und)chons au méme titre que
celle d’appliquer la coutume des indigénes ms-
hométans. Aun moins est-on certain, pour la



coutume chrétienne, qu’'elle ne contient rien de
contraire a l’ordre public, ni d'opposé & notre
action civilisatrice

A vrai dire, les deux seuls jugements publiés

la junisprudence sont en sens contraire a
notre thése: ce sont I™ instance Eville, 9 mars
19i4, Jur. Col. 1924, p. 250 et App. Occ. Frang.,
13 novembre 1924, Jur. Col. 1925, p. 183. Mais
la premiére de ces décisions n’est pas convain-
quante : elle afirme plutét qu'elle ne prouve; la
seconde prétend fixer les indigénes dans |'im-
mobilité de leurs coutumes ancestrales; aussi
est-elie critiquée pour des motifs tant juridiques
gue pratiques. par le professeur a I'Université de
Poitiers, M. H SOIi.US, qui fait autorité en ces
matiéres (Traité de la condition des indigénes
en droit privé, n® 131).

lLe commentateur du jugement d'Eville
écrivait (loc. cit. p. 294): « Quand le législateur
a entendu consacrer la coutume indigéne com-
me régle applicable aux indigénes non immatri-
culés, qu’a-t-il considéré ? Il a entendu viserles
régles qui trouvent leur sanction dans le droit
coutumier et qui sont appliquées par I'autorité
coutumiére. Ausai répandu que puisse étre un
usage, s'il reste en dehors du domaine des régles
auxquelles la coutume attache une force obliga-
toire, c’est-a-dire 8'i]l n’est pas sanctionné par
les voies de contrainte prévues par la coutume,
on ne peut considérer cet usage comme une
régle coutumiére et, par conséquent, sauf une
expression contraire de volonté de la part du
législateur, il ne peut avoir de conséquences
juridiques ni aux yeux des indigénes, ni aux
yeux des autorités européennes. »

Nous pouvons admettre ce commentaire,
sous quelques réserves qu1 sont plutdt des mises
au point. La premiére, c'est que contrainte ne
signiﬁe pas nécessaitement sanction pénale
puisque la pluparr des coutumes sont de nature
civile. La seconde. c’est que notre action, en
empéchant le libre jeu des institutions indigénes,
a souvent empéché la conscience indigéne de
traduire en actes ses évolutions; c'est plutdtdanas
le sentiment unanime gu’on trouve la naissance
d’une régle obligatoire, que dans des mesures
de contrainte dont nous avons empéché l'ap-
plication.

Sous ces réserves, on peut dire qu'il ne suffit
pas, pour qu'une régle devienne coutumiére,
que quelques indigénes "adoptent, il faut que
Vopinion lui attache une force obllgatmre, la
considére comme la régle. Seulement il n'est
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pas nécessaire que tous pra‘iquent |'usage pour
qu'il eoit valable aux yeux de tous; pour que la
coutume relative au chéque soit obligatoire, il
n'est pas nécessaire que tout le monde émette
des chéques; 1l suffat que tout le monde admette
gue ses régles s'apvliquent aux commergants
qui 8’en servent. De méme, pour que le mariage
chrétien soit valable et obligatoire, il n'est pas
nécessaire que tous les indigénes. ni la majorité
d’entre eux. soient chrétiens. Il suffit que I'évo-
lution des esprits et des moeurs, qui crée la cou-
tume, se rende compte que cette union est la
forme réguliére et obligatoire du mariage pour
les indigénes convertia.

Or tel est bien I'état actuel de la question,
dans de trés nombreuses régions de la colonie.
On peut dire qu'il n'est presque pas de coin au
Congo Belge qui n’ait été touché par I|'évan-
gélisation, assez pour que la majorité des indi-
génes. méme non ccnvertis, connaisseut |'exis-
tence d'une forme nouvelle du mariage pour les
convertis, 'admettent et estiment ce mariage
valable, créant aux époux des obligatione de
méme nature que celles résultant du mariage
coutumier, ct s'imposant aux tiers de la méme
facon que celui ci.

Assurément. il faut entre les régions faire
des distinctions; les unes sont christianisées au
pomt que des Vlllagcs entiers sont pﬂupléa
uniquement de convertis; la le marisge chrétien
est devenu la seule coutume génerale. et I’ ap-
plication de notre théorie est incontestakle. Dans
d’autres, une forte population chrétienne coha-
bite en paix parfaite avec une forte population
paienne, qui la reconnait comme un fait normal;
ici encore pas de difficultés.

Ot le doute serait possible, c'est 13 ot le
gros de la populalion réagit fortement contre le
mariage chrétien. Mais la méme, le plussouvent,
on remaArquera gue ce n'est pas contre le prin-

" cipe méme de ce mariage que l'opinion réagit,

mais plutdt contre certaines applications, epé-
cialement contre le droit de rompre le mariage
coutumier pour contracter un mariage chrétien.
Fn d'autres termes, ce n'est pas la validité des
mariages chrétiens en général qui est contestée;
c’est la validité du mariage chrétien contracté
per une femme qui n'est pas déliée d'un mariage
coutumier régulier. Certes, il y a 1a une difficu!té
d’application mais qui n'empéche pas cette
constatation de fait que méme dans ces réagions,
le mariage religieux est congidéré par 'opinion
comme le mariage régulier des chrétiens.

Il seraitaiaé de démontrer que notre svatéme
est le plus pratiqgue dans 1'état actuel de la



question; qu'il correspond a la législation de la
plupart des colonies et pays orientaux, qui
laissent la guestion du mariage sous le statut
personnel, et confondent celui-ci avec le statut
religieux.

Eun attendant une ioi, d’ailleurs de rédaction
difficile, qui reconnaisse le mariage religieux et
donne aux convertis un statut spécizl, la solution
gue nous proposons résoud presque toutes les
difficultés, et notamment celles résultant de la
multiplicité des confessions chrétiennes, ayant
chacune sur la grosse question de la dissolution
du mariage des idées particuliéres.

-
x ¥ .

A peu prés partout, le mariage chrétien a
réalisé une combinaison plus ou moins heureuse
entre les régles de 'union religieuse et celles de
I"union coutumiére. Celles-ci sont généralement
exigées par les missionnaires eux-mémes, sage-
meat désireux de procurer la atabilité aux ména-
ges qu'i{s créent, et de ne pas heurter dangereu-
sement le sentiment général.

Ainsi, le paiement de la dot, forme presque
générale du mariage coutumier, maniére d’obte-
nir le consentement des pareats et de garantir
les obligations réciproques des familles, est gé-
néralement observé par les chrétiens.

De méme ceux-ci en s’ épousant ne songent
pas 2 se dispenser des obligations compatibles
avec la foi que crée le mariage coutumier : obli-
gation d= certains cadeaux, de certains devoirs
de parenté.

Le tout uni aux régles essentielles du maria-
ge religieux forme un ensemble complexe, qui
8'impose aux juridictions.

Le cas le plus simple qui se piésentera de-
vant le tribunal sera celui de |'époux se plai-
gnant de l'adultére de sa femme. Ayant con-
staté |'existence non déniée d'un mariage reli-
gieux, le tribuna! appliquera les sanctions coutu-
miéres.

Si I'existence du mariage €tait contestée, le
tribunal aurait & la vérifier; généralement cette
preuve n'offrira pas de difficulté, les mission-
naires remettant aux intéressés une attestation,
et tenant des registres dont il sera facile de se
procurer un extrait.

A un degré supérieur, ce sera le marl: gul
réclame la réintégration du domicile conjugal
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par son épouse. De nouveau, il devra en princi-
pe étre’ admis dans sa demande comme s'il
s agissait d'un marage coutumier.

Il se pourra cependant que la femme ou ses
parents opposent au mari des griefs sérieux et
demandent reconventionnellement la dissolu-
tion du mariage, la séparation de corps ou des
indemnités.

En cas de demande de divorce, s'il 8'agit
de catholiques, le principe est simple: 'union
estindissoluble. Les époux |'ont voulue telle en
se mariant. et leur volonté s'impose. La juridic-
tion devra donc débouter les parties.

S’il s’agit de protestants, comme certaines
églises admettent le divorce, le tribunal devra
prendre dea renseignements sur la situation
exacte. |l le pourra notamment par la voie de
I'expertise, en chargeant le missionnaire de
I'éclairer.

Mais tout en se refusant a prononcer la
dissolution du mariage catholique, et en rappe-
lantaus épouxles obligations qu’ila ont ibrement
contractées, le tribunal devra examiner la réalité
des griefs invoqusés, et voir si une autre solution
ne s'impose pas a lui.

Ainsi le mari n'a pas achevé le paiement
de la dot; il n'a pas fait & ses beaux-parents
certains cadeaux coutumiers; ces omissious, qui
n’entrainent plus la rupture du mariage,. devront
cependant étre réparées. Le mari pourra étre
condamné au palement avec contrainte par
corps.

Le mari a manqué a certains usages: il n’a
pas soigné sa femme malade, il n’a pas fait
accompagner celle-ci alors qu’elle se rendait en
visite dans sa famille. Autant de fautes, qui se
traduiront en dommages-intéréts vis-a-vis de la
femmme ou de sa famille selon les espéces.

Certains cas révélent exceptiounellement
de la part de la fernme des griefs si graves que
la continuation de la vie commune apparaitra
impossible. En cette hypothése la combinaison
des principes coutumiers avec celui de l'indis-
solubilité du mariage religisux améneront le
tribunal 3 prononcer, au moins temporairement,
la séparation de corps; en proclamant la persis-
tance du mariage. on autorisera cepen&ant la
femme a rester loin de son mari tant que la
situation n'est pas changée, le mari devant
assurer |'entretien de son épouse et de ses
enfants dans la mesure o0 l’assume un mari
indigéne.



Ce sera le cas de sévices répétés, par exem-
ple; le mari pourra méme éure condamné a
payer une indemnilé a la femme.

La décision ee présentera d’ailleurs généra-
lement sous une forme négative; le tribunal ne
sera pas saisi par la demande d'un des époux
postulant la séparation, mais par le mari deman-
dant de faire rentrer la femme au domicile con-
]ugal ou la femme exigeant d'étre regue par le
mari. La séparation ne sera donc pas expressé-
ment prononcée mais le tribunal refusera de faire
droit a la demande de réintégration, a raison de
la gravité des griefs du défendeur.

Au cas o1, en dépit du mariage religieux, le
nari prendrait une concubine, il pourrait étre
condamné pour adultére dans les coutum=s qui,
pai exception, prévoient des saunctions pénales
pour l'adultére du mari. Pour les autres, qui
eont la majorité, la femme aura tout au moins le
droit de faire renvoyer la concubine, avec in-
demnisation et contrainte.

On objectera peut-éire que, puisque les
moeurs indigénes admettent la polygam)e, des
décisions sanctionnant la monogamie des mé-
nages chrétiens seront contraires & ia coutume.
C'est la une vue incompléte du probléme;
d’abord, toutes les coutumes n'ignorent pas la
monogamie; certaines admettent |'engagement
de monogamie dans des cas déterminés (époux
de femmes-chefe}; elles soumettent parfois a
|’agréation de la premiére épouse le choix d'une
seconde femme par le mari (voir jrpr. n°® 55).
D’autre part une évolution trés nette, défavora-
ble a la polygamie, se manifeste (voirjrpr. n° 14).
Tel chef auquel on demande le nombre de ses
femmes, aprés en avoir déclaré une centaine,
se hate d’ajouter que la plupart sont des fem-
mes héritées, qu'il entretienl et qui sont pour
lui une charge; qu'il n’a en réalité que six ou
sept épouses; et encore les avoue-t-il sur un
ton géné, qui montre qu'il se contenterait de
moins et n'en fait rien que pour se confo mer
aux usages Ainsi |'opinion indigéne commen-
ce-t-elle non seulement a aclmetlre, mais a
comprendre le caractére monogame du mariage
chrétien.
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Et si on se trouvait devant des cas plus
compligués? Si par exemple la validité du
mariage religieux au point de vue religieux était
contestée? Le droit canon serait applicable.
On voit assurément mal nos braves digni-
taires de chefferie commentant les bulles et
décrets pontificaux... iVlais dans I'état actuel du
développement des indigénes de telles hypo-
théses sont purcinent théorigues; le tribunal
ferai d'mlleurs une exacte application des
coutumes catholiques en renvoyant de tels
procés aux juridictions ecclésiastiques, ou, s’il
avait & trancher lui-méme des cas imposant
réellement ['application du droit canon, il
pourrait toujours recourir a l'expertise comme
nous l'avons signalé plus haut.

Bref, nous croyons que l'application de
notre principe: « rechercher la coutume des
mdlgenes chrétiens, dont le mariage rehgleux
fait partie intégrante, mals non exclusive
permettera de résoudre presque tous les conflits.
Assurément avec beaucoup moins de heurts qu’a
I’heure actuelle ot les différends sont, ou non
résolus, ou tranchés en palabre, sans régles fixes,
par des personnalités sans pouvoir et sans com-
pétence.

»

Un seul cas sera délicat, mais pas plus gu'il
ne l'est a présent: c’est celui du paien réclamant
son épouse coutumiére qui l’'a quitté pour se
converlir et contracter un mariage chrétien.
Mais on remarquera que ce n'est pas la coutume
des chrétiens, c’'estla coutume des paiens qui
est ici en jeu. Il ne s'agit pas de statuer sur
|'existence d'un mariage chrétien, mais sur celle
d’un mariage coutumier, et de toute faqon les
tribunaux indigénes seraient compétents. Etjuri-
diquement une seule solution serait possible. a
savoir que la conversion n’est pas une cause de
rupture du mariage coutumier prévue par la
coutume. C'est & la prudence des chefs ecclé-
siastiques qu'il appariient d’empécher de tels
conflits, en n‘admettant les baptisés au mariage
gu’esprés avoir fait régulariser leur situation au
point de vue coutumier (voir Pratique, n° 53).

A SOHIER
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Coutumes Indigénes relatives aux dommages - intéréts dans I'Urundi
NOTE COMPLEMENTAIRE : CAS OU DES BATWA SONT INTERESSES (voir cette revue p. 3)

r————

Dans cette note, il 8'agit des batwa soumis
a l'autonté du chef (1). Les dommages-intéréts
oules peines dont question sont donc édictés par
le chel murundi ou mututsi dans la terre duquel
résident les batwa intéreseés. Les batwa résidant
seuls, en dehors de toute aurtorité coutumiére,
exercent un droit de vengeance qu'il est trés

difficile de définir ou d étudier.

Dans les cas prie ci-dessous, il est toujours
suppos€ que c est un mutwa, qu'il soit le cou-
pable, le provocateur ou non, qui a regu les
coups, est blessé ou mutilé ou tué.

1) Coups et blessures simples.

a) entre batwa: pas de dommages-intéréts.
Le coupable est puni d’une peine de fouet.

b) entre muhutu et mutwa: pas de dom-
mages-intéréts. Si le muhutu est le coupable, il
devra payer une petite amende (maximum 20 frs
ou valeur correspondante) au chef.,

2} Perte d’un doigt, d’un @il, d’un membre.

a) entre batwa: si le coupable a des biens, il
devra dédommager la victime d'aprés sarichesse
(1 chevre). S’il ne posséde aucun bien le coupable
subira une psine de fouet et d’emprisonnement.

b) entre muhutu et mutwa: si la provocation
vient du muiwa: pas de D. I.; si le muhutu est
coupable il devra payer 5 chévres a la victime
et une vache au chef qui a connu de ’affaire.

¢c) entre mganwa et mutwa: ici on suppose
que |a provocation vient loujours du mutwa: Il
n'y a donc pas de D. 1,

3) Incapacité temporaire de travail.

a) entre batwa: si le coupable a des biens il
devra payer une chévre a la victime. S'il ne pos-
séde aucun bien il sukira une peine d'emprison-
nement et de fouet. En tous cas, il aura & nourrir
la victime jusqu’a guérison compléte.

b) entre muhutu et mutwa: si la provocation
vient du mutwa: pas de D. . 8i le muhutu est
coupable il devra payer une chévre & la viclime
et une vache au chef. Il devra nourrir la victime
jusqu'a guérison compléte.

c) entre mganwa et mutwa: la provocation
du mutwa est supposée: done pas de D. L.

(1) Rappelons que les Batwa sont des pygmées.

4) Incapacité définitive de travail.

a) entre batwa: le coupable aura a payer a
la victime 8 chévres. Une de ces chévres est des-
tinée & faire un repas de suite aprés le réglement
du litige. Anciennement, dans le cas ol le cous
pable ou sa fam:lle ne pouvait payer 7 chévres,
Jafamille dela v.ctime avait gur iui droit de mort.

b) entre muhutu et mutwa: sila provocatica
vient de de muhutuy, il aura a payer 7 chévres a
la tamille de la victime et une vache au chef qui
a tranché 'affaire. Sic'est le mutwa qui a provo-
qué la rixe, le muhutu aura a lui payer 7 chévres.

c) entre mganwa et mutwa: le mzanwa
donnera une vache a la famille de la victime.

5) Coups et blessures ayant enfrainé la mort
sans qu’il y ait eu intention de la donner.

a) entre batwa: 7 chévres de D. 1. a lafamille
de lz victime.

b) entre muhutu et mutwa: 7 chévres a la
famille de la victime plus une vache au chef.

c) entre mganwa et mutwa: la mganwa don-
nera une vache a la famille de la victime.

6) Meutre.

a) eatre batwa: 7 chévres a la famille de la
viciime.

b) entre muhutu et mutwa: | vache & la
familie de la victime et une vache au chef qui
a tranché |'affaire.

¢) entre mgsanwa el mutwa: le mganwa
donne une vache a la famille de la victime.

7) Assassinat,

a) entre batwa: le coupable est puni de

mort. Pas de D. 1.
b) entre muhutu et mutwa: idem.

c) entre mganwa et mutwa: le mganwa
donne une vache a la famille de la victime.

Si nous comparons ces éléments & ceux
fournis par I’enquéte précédente, nous remar-
quons les 7 t&tes de gros bétail, qui eont dfies
lorsqu’il y a mort d’homme entre bahutu ou
batusi, sont remplacées ici par 7 tétes de petit



bétail. Cela peut s’expliquer par le tait que les
batwa ne sont pas éleveurs da gros bétail. Mais
il faut considérer aussi que, dans la mentalité
indigéne, le mutwa n'a pas « la méme valeur »
que le muhutu ou le mutusi. C’est un paria. C'est
pour cela que n'existent point, en ces cas, les
cérémonies du kukarabirako : les bahutu ne se
commettent point avec les batwa. Encore une
fois, I'amende qui est payée en certains cas n'a
point ia poriée de 'amende teile que nous la
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comprenouns, a savoir le remplacement du weer-
geld. Les mdlgenes appellent cette amende du
méme nom que la somme payée a un chef qui
octroit une terre: le ngorore. Il 8'agit donc. a
mon sens, d'une espéce de salaire payé au juge

qui a tranché |'affaire.

Usumbura, le | juin 1933,
SIMONS.

L’Administrateur territorial,

——— AW P

Rapports de Droit Privé entre indigénes et non-indigénes

L éminent juriste qu’eat M. A. Gohr publie
en brochure et dans la Revue mensuelle de
Dactrine et Jurisprudence Coloniale un excellent
rapport présenté par lui a |'Institut Colonial
International, et intitulé: « Des régles applica*
» bles au Congo Belge aux Rapports de Droit

Privé entre indigénes et non-indigénes ».

Ce titre définit bien le contenu de I'étude;
il faut cependant préciser que parmi les indige-
nee on doit distinguer entre indigénes non
immatriculés et indigénes immatriculés, ces der-
niers étant de statut européen. En réalité, ['au-
teur nous fourait surtout un excellent guide pour
I’examen des « conflits de droit colonial ». c’est-
a-dire des cas ou des individus de statuts diffé-
rents ont entre eux des rapports juridiques.

Nous reproduisons ses conclusions, qu
fourniront A nos lecteurs une premiére idée des
solutions & adopter dans les cas de ce genre,
guitte pour eux en cas de difficulté a se reporter
a I'étude elle-méme.

« Pour le réglement des relations juridiques
» entre personnes de statut européen et indigé-
» nes non immatriculés, on n= peut ériger en
» principe genéral a1l que la loi écrite d0|t dans
» tous les cas, avoir le pas sur la coutume, ni
» inversement que le droit coutumier doit é&tre
» préféré a la loi écrite.

Tout dépend de la nature des problémes
» qui peuvent se présenter La solution doit &tre
» recherchée dans les principes généraux du
» droit et dans 'application par analogie de cer-
» talnes régles énoncées par le législateur colo-
» nial en matiére de droit international privé.

» Tantdt ce sera la loi qui I’emportera. [l en
» sera ainsi pour le mariage; pour la filiation

» légitime et pour la légilimation, pour le régime
» des biens, sauf celui applicable aux terres
» occupées par les indigénes sous |'autorité de
» leurs chefs; pour la succession ab intestat ou
» testamentaire de personnes de statut euro-
» péen; pour les contrats que la loi considére
» comme solennels; pour la preuve des obliga-
» llons contractées par une personne de statut
» européen ou pour la preuve des paiements
» qui lul auraient été faits; enfin, pour les
» obligalions naissant d'un délit ou d'un quasi-
» délit.

» Tantét, au contraire, ce sera la coutume
» qui devra étre appliquée. Tel sera le cas pour
» le régime applicable aux terres occupées par
» les indigénes sous |'autorité de leurs chefs;
» pour la succession ab intestat ou testamentaire
» des indigénes non immatriculés; pour la
» preuve des obligations contractées par un
» indigéne immatriculé et pour les paiements
» faits a cet indigéne.

» Tantdt ce sera, selon les circonstances, la
» coutume ou la loi, et cela suivant la volonté
» expresse ou présumée des parties, lorsque le
» régime applicable peut dépendre de cette
» volonté, Tel est le cas dans la matiére des
» contrats.

» Parfois ausei les rapports ]undlquea de-
» v10nt &tre réglés par des principes qui sont
» communs aux deux régimes juridiques sous
» empire desquels les partics se trouvent res-
» pectivement. Tel sera le cas notamment o1
» il 8’agit d'établir la filiation naturelle d'un
» indigéne majeur, immatriculé ou non, ou
» d'un mineur déjd reconnu par un de ses
» auteurs. »
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Meeurs et croyances des Balamba

DECES D'UN CHEF,

Autrefois loregu’un chef décédait on ne
I'ensevelissait pas immédiatement. On construi-
sait dans sa case une espéce de séchoir, sem-
blable & une grille, sous lequel on plagait un
grand pot destiné a recueillir les matiéres
putrides du cadavre. [l était interdit de manifes-
ter du dégofit pour les miasmes qui s’en déga-
geait, méme aprés deux mois de séjour sur la
grilie, mais., on briilait des plumes pour les
neutraliser. Quand fAnalement il ne restait plus
que les os il fallait les enlever avec les mains,
ainsi que le pot, besogne délicate qui était
confiée a des anciens; ies ongles étaient laissés
provisoirement dans la case du défunt. On allait
alors creuser la fosee ot les ancétres sont en-
terrés; elie devait &tre trés profonde; I'emplace-
ment choisi était situé au pied d’une termitiére
dans un lieu ombragé, au bord d’'une riviére qui,
a cause de celte particularité, €tait surnommée
« mulyashi ». Au fond de la tombe, dans une
des deux grandes parois latérales, on ameéna-
geail un caveau, comme on le fait encore
actucllement pour un simple mortel La mise en
terre des restes sacrés élait confide au principal
ordonnateur des funérailles.

Quand |z convoi funébre rencontrait un
individu quelconque sur son chemin, et 1l
sufhsait de I'apercevoir de loin, on le sacrifiait
sur le champ, car on était convaincu qu'il ¢tait
appel& par le défunt pour porter ses paniers
Rentré au village on allait dans la maison du
chef décédé rassembier pieusement les ongles
que l'on plagait dans un pelit pot en courge,
dont la pulpe avait été extraite récemment, et
dont on avait, d'une rangée de petits trous, per-
cé le rebord supérieur. On allait déposer ce vase
sous un petit édicuie édifié & l'intention du
mane au flanc d'une termitiére et non loin des
habitations; on le plagait sur une petite leble en
bambous et on le recouvrait d 'un linge blanc.

Les obséques ayant eu lieu, on se soumettait
aux usages relatifs au deuil, 4 un deuil prolongsé:
Tous les habitants du village se faisaient raser
la téte, de méme gue ceux des hameaux des
alentours; les proches du défunt se frottaient le
visage avec de la cendre blanche puis tout le
reste du coipe; durant trois mois il leur était
défendu de se laver. Le jour fixé pour les ablu-
tions on se rendait 4 la riviere en bloc, femmes et
hommes séparément Quant aux veuves, on les
soumettait au méme rite qu'une veuve ordinaire.

(Suite)

e Kibila. Dés que le successeur avait été
élu 'autorité spécialement désignée pour pro-
céder a l'investiture faisait proclaner: « A pré-
sent c est le Kibila », et tout le monde ae dis-
persait dans les bois. Si l'on rencontrait un
étranger a la recherche de miel ou de gibier on
le captursit, ou lui coupait la téte, au niveau de
la bouche. que I'on emportait; le corps décapité
était abandonné sur place. La téte était remise
au chel qui remerciait: « C'est bien, portez-ia
chez le « Kapyanga » (conservateur des restes
sacrés. notamment des ongles). Celui-ci la rece-
vait et la déposait sur le sol a c6té de |'aute] du
mane; puls il prenait en mains le vase aux on-
gles, le découvrait et, aprés y avoir longuement

. scruté le fond, prononcait les paroles sacramen-

telles suivantes : « O Maitre, voyez combien
nous vous rcgrettons, on vient d’epporter un
homme qui était en train de gratter dans vos
tre campagne (figure de pensée : corime ies
poules grattent dane les jeunes semis et les
» abiment) et qui ne s'était pas enful pour
vous ». ll replacait zlors le vase surla table et
accrochait la téte & une perche en ajontent
« Maintenant. toi, dors, car c'est en un te! lieu
que doivent reposer tes semblables ».

RITE DE LA SUCCESSION.

La veuve va résider dans la famille du
décédé ot on Jui fait la recommandstion
suivante: « Vous avez bien compris: Pas de
» rapports avec les hommes, car il ne s'agit pas
» d’aller transmettre le mort (son efluve) a4 un
» autre ». Elle aura donc pour obligation de se
bien surveiller; elle pourra prendre ses r~pas
avec ses compagnes, ¢lle pourra méme préparer
la nourriture mais il lui sera sévérement interdit
de s'approchsr des hommes appartenant a une
autre famille.

Aprés environ six mois ses beaux-parents
lui diront: « Retourne maiutenant chez les tiens
» et songe aux présents que tu auras a cffrir ».
Dans le cas ol elle n'aurait pas été emmenée
par ses beavx-fréres, et qu'ell: eerait restée chez
sa meére. on viendrait pour procéder directement
a la cérémonie.

~ La famille de la veuve commence par offrir
un cadeau au fiere du défunt. cadeau que I’on
dépose entre s=c jambes; il remercie. On se met
ensuite a la recherche d’une case ot la veuve et
son beau frére pzsseront la nuit dens le méme
lit et ot ils a’approcheront. Au matin, a la pre-
miére heure, ils viennent tous deux 8'assecira la



porte tandis qu'une vieille parente de la femne,
Yui épiait leur sortie, se met augsitdt & pousser
des cris de joie. Aprés étre restés assis pendant
un certain temps I"homme s'adresse & la femme
et lui dit: « Donnez-moi un cadeau pour le jet de
farine »; elle lui offre deux ou trois francs gu'il
accepte et qu'il met de c6té; aprés quoi il prie
quelgu’un de lui apporter une écuelle de farine.
Quand on vient la lui présenter il se léve, en
prend une pincée et la répand sur le sol en

- disant: « Viens, frére, que cette femme reste
» l'enfant d'autrui; retourne chez nous d'ou tu
» ving ». Il saisit alors son fusil et le porte &
I’épaule; la femme se léve a son tour; ils péné-
trent tous deux dans la case ou ils ont passé la
nuit, y font I’échange de leurs vétements et en
ressortent aussitdt; enfiu I'’homme se met en
route pour retourner directement chez lui. [l
n'est pas couwuine dans cette circonstance de lui
donner un pas de conduite.

. A partir de ce jour-la la veuve est entiére-
ment libre de se remarier. Si son beau-frére et
elle avaient éprouvé de la sympathie réciprogque
ils se seraient unis défnitivement; mais du
moment que |'un des deux ne le désire pas on
réclame ia dot et parfois une indemnité de décés
en échange de la liberté que l'on rend a la
veuve. || arrive souvent que la famille du défunt
exige une forte indemnité, généralement un
fusil; et elie s'oppose aux formalités de la suc-
cession aussi longtemps que satisfaction ne lui
a pas €éié donnée (surtout si la mort a été attri-
buée a un sortilége). Si le paiement offert est
jugé insuffisant on en vient au partage des
enfants qui. a'ils sont en bas 4gs. sont toutefois
laissés & leur mére.

Lorsque dans la famille du défunt on ne
peut trouver un adulte pour a’sccoupler avec la
veuve, rien n'empéche de désigner un gargon-
nst; la femme ['attire, et ie presse contre elle
aprés l'avoir couvert de son pagne; & le
gamin n'est plus innocent il accomplit 'acte
essentiel,

S'il n'y a pas de parent du sexe masculin
on désigne tout simplement une femme : elles
s'enlacent et se couvrent de leurs pagnes, elles
ne se livrent & aucun attouchement voluntueux,

#lles 3= regardeat ssulement dans les yeux.

En cas de décés de I'épouse on procéde de
la m&me maniére & I'égard du veuf. Sila famille
n'a pas de femme 3 sa disposition on désigne
un homme. S’il y avait ne fut-ce qu'une fllette
le veuf coucherait avec elle mais le rapproche-
ment se limiterait au simple contact de la peau.

— 104 —

LA MORT (Suite).

Avant de rendre ['Ame le mourant entre en
agonie; s'il e'agit d'une femme son mari la tient
sur les genoux; au dehors les femmes commen-
cent A gémir se disant qu'elle n'est d¢ja plus de
ce monde ; son époux la prend alors sous |'aisselle
et y laisse sa main aussi longtemps qu'une
impression de chaleur y subsiste; dés que le
cceeur « ae disaimule » et que le froid survient il
I’enléve, dépose le cadavre a terre et sort en
disant: « Le cceur A& présent |’a défnitivement.
quitté ».

Lorsqu’aprés un séjour prolongé dans la
case, le cadavre dégage des émanations qui
provoquent des nausées, les vieillards disent de
cela que c'est I'effluve du défunt; il est défendu
d'en montrer du dégoit, par exemple en cra-
chant par terre, car ce serait marquer du mépris
pour le mort.

Autre chant:

J'irai chez Dieu a mon tour

On y boit de la biére en tout temps
Chez Dieu tous les jours

On martéle le « kabale ». (1)

Ces paroles signifient que nous ne mourrons
pas tout a fait et qu'un jour nous irons la Haut
retrouver ceux que nous avons aimés et qui y
continuent a boire et 4 danser.’

Les morts diverses:

Mbulubulu : Femme qui meurt en couches
sans qu'on soit parvenu & enlever I'enfant de
son eein. Cause : I'adultére de I'époux.

Nkila : Feinme qui meurt en couches aprés
la naissance de aon enfant. Cause : 'adultére
de la femme.

Imfwa bulo : Personne qui meurt a la suite
d’une longue maladie.

Impingih Personne bien portante qui
tombe malade le soir et qui au matin est déja
morte. Ou auasi personne qul meurt subitement.

Imtwa ya kukslankanya : Personne assas-
sin€e Au moment ol elle ne s’y attendait pas.

Noyade et toute mort accidentelle.

Imfwa va kwipikishyo mwine : Suicide.

m ]?ansc consistant & tourner immédiatement I'un
derriére |'autre, autour d'un tambour en action et en trépi-
gnant.



— 105 —

CE QUE L'ON CRAINT PARTICULIE-
REMENT.

I. L" « umankumana » c¢'est-a-dire |’enfant
dont les dents commencent a pousser par en
haut : i| porte malbeur & la population.

2. La « imputu » c'est-a-dire la femme qui
devient enceinte avant d’avoir jamais cu. ses
régles. On la chasse du village, ainsi que son
mari, pour qu'eile aille enfanter ailleurs. Ni l'un
ni l'autre ne pourront plus reparaitre, pas méme
pour revoir leur méie; 1a ol ils iront résider ce
sera désormais leur pays. La « imputu » aussi
bien que |’ « amankumsna » porte malheur a
ses semblables.

3. L' « akapopo », c'est-a-dire un &tre mort
dans le sein de sa mére; on ne |'enterre pas au
cimetiére; des femmes vont le jeter dans une
cavité naturelle de petite termitiére afin de ne
pas exposer les gens a fouler le sol au dessus de
lui; car on ne sait pas ce qui lui a oté la vie,
quoique généralement on suppose qu'il a été
tué par un démon. Si quelqu'un par malheur
met le pied & cet endroit il y aura beaucoup de
chances qu'il attrape le « kapopo », maladie qui
ronge le nez et les joues, fait disparaitre la voix.

LES GRANDS CHASSEURS.

Le plus grand de leurs bons génies est
« Kalue », un esprit de la nature; il est, comme
nous le définissons, le « Faiseur de ruges, |'Es-
» prit qui tire son origine de Dieu. 1l créa les
» bétes avec des termitiéres; il est celui qui
» laisse partout des séchoire a4 viande derriére
» lui. I’Aigle cause des charognards, le Gendre
» de Dieu d'ot1 il provient. »

Un vrai chasseur, avant de se mettre en
route pour la chasse, va prendre son fusil au
« muyende » (lieu d'adoration), ou il |'avait
préalablement déposé, traverse ce lieu avec
I'’arme sur son épaule, escalade la termitiére (au
flanc de laquelle est constrait le « muyende »)
et part directement.

Le « muyende » est un petit édicule construit
au flanc d'une termitidre od l'on invoque
« Kalue »; on y place un pot percé de trous dans
lequel on met de la terre blanche.

Le grand chasseur qui s'absente interdit
beaucoup de choses a son épouse :

« Tu ne frapperas personne avec la main
pendant le jour afin de ne pas contrarier

« Kalue », car cela pourrait I'éloigner de moi et
m'empécher de tirer du gibier ».

« Tu ne déplaceras risn de ce qui est placé
danas le toit ».

« Tu ne lieras pas ton pagne a la poitrine,
mais aux hanches ».

« Tu éviteras tous rapports avec un autre
homme que moi, sous peine de me faire enlever
par un éléphant, moi ton époux »

.

« Si tu dois te rendre quelque parl, ne
presse pas le pas mais va lentement et repose-
toi de temps en temps sous un arbre ol tu te
tiens en mettant la main entre deux branches,
ceci afin que les éléphants t"imitent. »

« Ne va pas danser ot l'on joue du °
tambour ».

« Ne va pas te baigner ».
« Ne va pas te tenir dans un groupe ». °

« Si tu te rende aux champs y chercher de
guol manger, ne te mets en route pour rentrer
avec ta charge qu'aprés t'étre bien reposée ».

Deés que la femme apprend le retour de
son mari elle doit courir vers lui en poussant des
cris de joie. Les habitants du village, &'il s'agit.
d’un chasseur réput¢, se mettent aussi & chanter
en son honneur.

GENIES DE LA NATURE.

Les « Batembwe Banyinaneamba » (1) sont
les plus grands des esprits de la nature. Lorsque
quelqu’un part a la recherche de miel il com-
mence par implorer les « Batembwe Banyinan-
samba »; il s’agenouille a cet effet au pied d'un
grand arbre, répand un peu de farine et deman-
de : « O vous grands génies de la nature, me
refuserez-vous le miel dont j'ai envie ou les
restes d’une béte? »

« Kalue ». I'esprit de la chasee est de la
famille dee « Batembwe Banyinansamba ».-

« Mushili Mfumu » (Sa Majesté la Terre) :
C’est Dieu qui a répandu sur la Terre les
plantca et toutes les semences, c’est lw qui a

(1) « Batembwe Banyiransamba » peut étre iraduit
approximalivement par « Déité Mére du Varan »: les
indigénes ont trouvé que la foudre, manifestation prin«
cipale de I'Etre Supréme, evait la forme d’un veran.



tracé les cours d'eau et qui les alimente. La
puissance de la Terre réside dans tous les
éléments qui font pousser les plantes, dans tous
ceux qui donnent aux médicaments et aux
sortiléges leur efficacité; elle réside mussi dans
son privilége d'ensevelir les humains. Celui qui
prononce un serment prend de la poussiére
entre ses doigts, la mouille en la léchant, fait le
simulacre de se couper le cou, se disant inté-
rieurement : « Si je faisais un faux cerment
« Mushili Mfumu » aurait le pouvoir de m’6ter
la vie en me coupant la téte ».

«’MﬁkiliIWc » : C'est I'eaprit de la péche.
Quand on a fait un barrage et qu'on y a placé
ses nassges on construit un petit abri en 1’hon-
neur de « MhAkililwe » puis on va dormir au
village. Au matin si I'on n’est pas satisfait du
poisson piis on va s'agenouiller au pied de
I'autel édifié la veille ot I'on dit : « Mhfkililwe
ce gue je demande c'est du poisson, donnez-
m’'en beaucoup s, puis on lui jette un petit
poisson.

DIEU.

On le désigne sous les noms de Lesa, Wa-
nda ou Shyakapanga. On le déhnit par « Celui
qui sait tout, le Forgeron du Monde ». Il descend
sur la Terre (sous la forme de la foudre) ou il
vient pondre des ceufs semblables a ceux du
varan.

OU LA TERRE FINIT-ELLE?

La Terre finit la ot elle rencontre les nua-
ges, lesquels forment une masse solide (qui la
soutient dans I'espace).

RETOUR DE GHasse. Chants.

Femme de grand chasseur
Affairée de tes trophées
Un jour tu seras

Affairée de tes larmes

Laisse tes grands airs
Maitre chasseur

Car des grands airs

Ce n’est point de mise.
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Dialecte ancien:
Dans les prairies du Kasokwe
Ot nous allions
Trouver des regards de bétes
Dans nos marmiles au feu
Nous y trempions notre péate
Venait ensuite le bien étre.
Nous les braves
Au pays des bétes
Nous laissons nos foulées.

L’INITIATION DE LA FEMME.

La jeune fille entre dans la période fixée
pour son initiation & |'approche des premiéres
régles. Quand elles se présentent on dit qu’elle
est femme.

Pour savoir si la jeune fille est sur le point
d’élre réglée pour la premiére fois, sa mére 'en-
voie avec ses compagnes dans le bois oit de
vieilles femmes 'attirent & part et lui disent:
« Introduis trois doigts dans ton vagin » Sielles
constatent que la chose est possible elles vont
en informer la mére: « Votre enfant devient
grande car elle peut introduire trois doigts ». La
meére remercie: « Cest bien; elle va alors com-
mencer son initiation ». Elle en aviee aussitst
sa fille: « Demain commencera ton apprentis-
sage de la vie ». D&s ['aube cette derniére s'en-
fuit en cachette, va s’agenouiller au pied d’un
arbre le visage cach€ dans ses mains. Quand les
habitants se lévent deux de ses amies crient la
nouvelle dans le village: « Notre amie a dispa-
ru ». La mére leur dit: « Cherchez la dans les
bois, peut-étre est-elle allée se prosterner pour
I'initiation ». On se met immédiatement a sa
recherche; celle qui I'apercoit la premiére jette
aussitét des cris pour avertir ses compagnes qui
s’empressent d’accourir. L.es jeunes gens appor-
tent leurs instruments de tepage et I’on se met
a danser sans relache jusqu’au coucher du soleil.
L’héroine de la journée est alors transportée
dans I’habitation d’'une vieille femme chez la-
quelle on lui arrange un lit. Les réjouissances
recommenceront chaque jour.

C’est cette vieille femme qui, pendant en-
viron un mois, l'instruira de tout ce que doit
connaitre une femme accomplie.

(A suivre) R. MARCHAL.
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Les Bayanshi du Bas-Kwilu (suite) |

11I. LE MARIAGE.
I. Rite,

Aucun rite ne préside a la célébration du
mariage, aucune tiace de promesses expreases
ou tacites entre les époux, aucune réjouissance
publique ou privée. Au jour fixé, le fiancé vient
chercher son épouse aux abords immédiats de
la maison de sa mére, il I'introduit dans sa mai-
son,’et tout est dit,

Ici ou la on signale, a I'occasion du mariage,
réunion des proches parents, danses et featins;
mais ces habitudes paraissent avoir €été intro-
duites récemment par les chrétiens (15, 32).

2. Résidence.

Aucune coutume ne semble réglementer la
résidence des jeunes époux. Certains affirment
que, le plus souvent, la premiére femme vient

habiter le village de son mari (10, 15, 24, 32).

D’autres estiment que, — a part les chefs et
leurs enfants, qui continuent toujours d’'habiter
le hameau ancestral — le mari prend la réei-

dence de sa premiére femme (4, 16, 30).

Toujours eat-il quk lorsqu’un polygame a
pris des femmes appartenant & dee villages
ou a des chefferies différentes, celles-ci, le plus
souvent, ne sont pas réunies sous le mé&me toit,
ni méme groupées dans un méme enclos.
Chacune conserve en son village d’origine sa
résidence particuliére ol le conjoint vient de
temps en temps passer quelques jours, quelques
semaines, voire quelques mois de villégiature.

Lorsque les diverses femmes appartiennent
toutes au méme village, chacune posséde sa
maison propre, groupées ordinairement autour
de la maison du polygame, mais sans aucun
enclos.

Nous n'avons rencontré d’exception géné-
rale 4 cette coulume qu’'en une seule chefferie
(15) et de plus, pour ce qui concerne les chefs
ceux-ci groupent leurs femmes autour de leur
case, souvent méme dans un enclos commun

(« Kekiak »).

3. L’autorité dans la famille.

Dans la famille Muyansi, 'autorité est par-
tagée exclusivement entre le Pére et la mére. 1l
semble que I'autorité du Pére I’emporte sur celle

(1) Voir page 86.

ramener de force (4,

de la mére, et qu'en cas de conflit, 'avis de
celui-ci doive prévaloir (4, 15, 16, 24, 30,
32),

Quant aux oncles maternels, ils ne jouissent
d’aucune autorité effective. Tout au plus leur
opinion a-t-elle valeur consultative (id ).

A 1'égard des enfants adoptifs, 1'autorité
paternelle est la méme que sur les autres enfants,
auxquels ils eont, en pratique, entiérement
assimillés.

Le mari exerce l'autorité sur sa femme, qui
est devenue son bien A elle de l'aider de son
travail, de lui fournir la nourriture quotidienne
a lui de lui fournir le logis. En dehors de ces
obligations d’ordre général, en dehors de
|'assistance réciproque en cae de maladie, et
de la fidélité conjugale, nous ne voyons pas
4 quol pourraient s'étendre encore pour le
Muyansi — nature peu sentimentaje et nous
dirions volontiers peu sensuelle, — les droits
et devoirs des époux.

[i arrive qu’a la suite de dissentiments pro-
longés la fermme prenne la fuite. Souvent le
mari considére cette fuite comme un divorce:
alors le nouveau conjoint aura & payera la partie
lésée une forte amende, comme nous l'avons
vu. Mais il peut aussi envoyer ses proches
parents a la recherche de la fugitive et la faire
15, 16, 24, 30, 32). 1l
pourrait méme. en certaines chefferies, faire
intervenir le chef pour défendre ses droits
(15, 16, 24) Ailleurs, le chef n'intervient jamais
dana cet ordre de question (27, 32).

IV. LE DIVORCE.

1. Causes de divorce.

Infidélité (adultéres répétés). Admis généra-
lement (1, 9, 10, 15, 16 24, 27, 30, 32, etc...).

Incompatibilité d"humeur (id.).

Cleptomanie, paresse incorrigible {id.)}.

Refus ou imposasibilité de solder le montant
de la dot- Admis en 4, 10, 15, 16, 24;

non admis en 30, 32.

Stérilité. Admis en 16.
non admis en 4, 10, 15, 24, 30.

L'adultére isolé n'est pas admis comme
cause suffisante de divorce, sauf, en 10, 15 et 24,



g'il est public et particuliérement outrageant
pour le conjoint,

Nous devons signaler ici une coutume ap-
portant une restriction & l'usage du divorce.
Cette coutume. universellement répandue chez
les Bayansi, veut que les sceurs et proches paren-
tes des chefs, « Bantwakar », ne puissent épou-
ser gue des monogaines, « Mubial », et rend ces
mariages monogamigues indissolubles,

2, Jugement en divorce.

En beaucoup de chefferies, aucun jugement
n’est requis. La simple volonté du mari suffit

(4, 16, 24, 30).

En guelques-unes seulement, la décision
doit étre agréée par les proches parents (10, 32).

Mais il peut se faire que la cause soit intro-
duite par I'ancien du clsn ou les anciens des
clans voisins et amis. Dans ce cas le jugement
est porté par eux (4, 9, 15, 30).

Lorsque le divorce a été décidé, un signe
caractéristique est tracé sur la femme : ou bien
le front est enduit de terre blanche (32) ou bien
une ligne blanche est tracée longitudinalement
sur les mains (4).

3. Attribution des enfants.

Toujours les enfants suivent la mére (U).

PROPRIETE FONCIERE.

La propriété fonciére existe-t-elle en terre
muyansi ?

[Le droit de propriété fonciére est déhni
communément : « le droit de jouir et de dis-
poser du sol de la maniére la plus absolue ».
Il ne comporte donc pas seulement le droit de
culture, de chasse, de péche, etc. . mais aussi
celui d’achat. de vente, de cession. A ce comp-
te, nous pouvons dire que la propriété {onciére,
— au sens ou nous |'entendons — n'existe pas
chez les Bayansi; car nous n’y trouvons nulle
part, ni a titre privé, ni a titre collectif, le
pouvoir absoclu d'acheter ou de vendre des
terres, de les transmettre par succesgsion ou do-
nation.

Est-ce a dire que le concept de propriété
fonciére soit entiérement étranger aux Bayansi ?
Nous n'irons pas jusqu’a l'afirmer contre |'opi-
nion commune, laguelle admet que la propriété
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collective est généralement connue et pratiquée
parmi les populations Bantoues. Seulement le
sens de ce terme devrait alora E&tre restreint a
un certain droit commun d’occupation et d'u-
sage.

Le chef aurait-il, sur le territoire que la
coutume iui a confié, un droit de propriété ?
Nous ne le pensons pas. Il posséde bien sur ces
terres un certain domaine. Nous en avons signalé
un aspect lorsque nous avons exposé ses
pouvoirs administratifs; nous en montrerons
bientdt un autre c6té en parlant des redevances
de chasse qui lui sont dues. Mais ces prérogati-
ves ne suffisent pas a constituer un droit de
propri€té véritable, puisqu’elles ne conférent
pas au chef le pouvoir d'acquérir ou d'aliéner.
1l arrivera peut-étre — i1l est méme arrivé plus
d’une fois — que I'Etat s’arroge le droit de
modifier I'étendue de son domaine. que, dans
le but de rajuster les limites des chefferies, il
leur enléve ou leur annexe des territoires : ces
décisions sont sans force contre la coutume, qui
ne donne a aucun titre, au chef de la terre, le
pouvoir d’agrandir cu d’abandonner la moindre
parcelle des terres ancestrales Il n’en est donc
gue l'administrateur et non pas le propriétaire,
au sens généralement admis.

Existe-t-il, chez les Bayanei, des terresinoc-
cupées ? — Nous n'en avons rencont:ées nulle
part; mais nous avone constaté au contraire la
jonction la plus parfaite entre les territoires des
diverses chefferies.

Toute terre reléve donc d'un chef bien
déterminé. ll s’ensuit que sur toute |'étendue du
domaine muyaunsi, le droit de briler la brousse
n'est pas laissé & 'aibitraire, mais qu'il est, au
contraire, soumis A une réglementation sévére.
Il s’agit en effet d'un acte intéressant au plus
haut point les diverses commurautés dont les
chefs ont en main les intéréts. Un individu
incendiant inconsidérément la brousse pourrait
causger par la la destruction de villages entiers ou
tout au moina des cultures. ou d'autre part priver
injustement les villages limitrophes d'un abon-
dant butin de gibier, capturé toujours lors de
ces immenses incendies

Mais les conditions requises pour mettre le
feu a la brousse ne sont pas partout identiques.
Un seul point est universellement exigé: l'ac-
cord préalable entre tous les individus d’un
méme village ou hameau. A part cette condition
primordiale, ici 'autorisation du chef est indis-
penasable (10, 12, 24, 30, 32, 40); 1a elle n’est pas
requise, mais avant I'incendie les village voisins
doivent étre avertis & son de trompe (4, 14).



PROPRIETE IMMOBILIERE.

Le Muyansi connait ia propriété immobi-
liére. Elle s’ étend:

a) aux maisons, qui sont la propriété du
conslructeur. Celui-ci peut vendre son édifice,
mais non le détruire, encore moins le briler (4,

12, 24, 30, 32).

En quelques localités, cependant, il ne peut

vendre (40).
Ailleurs, il peut détruire sa maison (10, 14).

Ailleurs encore la maison peut étre brilée
aprés le décés de ses habitants (10, 12).

b) aux arbres fruitiers, qui sont ordinaire-
ment sous le domaine exclusif du planteur. Lui
seul peut en récolter les fruits, les détruire, les
vendre (surtout I'arbre & noix de Kola. le « Ma-

kasu ») (4, 12, 14, 24, 30, 40).

Cette loi souffre nédanmoins quelques excep-

tions (10, 24).

¢) aux cultures, qui peuvent étre vendues
sur pied (manjoc, canne & sucre, arachides ..)

(4, 10, 12. 24, 32, 40).

Quant aux objets mobiliers, ils sont partout
objets de propriété au plein sens du mot.

VENTE.

FORME DE LA VENTE.

Les Bayensi usent., selon les chefferies, de
divers signes conventionnels constituent de
véritables contrats de vente.

Ordinairement l'acheleur, aprés avoir ac-
cepté la vente au prix fixé, présente au vendeur
un objet {fusil, couteau, etc.) que celui-ci touche
de la main (12. 24) ou méme qu'il conserve
en gage de paiement (13, 16, 26, 30, 32). C'est
ce qu'on appelle « Kisiuk » ou « Muswik » ou
encore « Nkul »,

Ailleurs on prend une baguette, on la brise
en deux prties, dont chaque contractant garde

I'une. C’est le « Mungay » (132, 40).

Ailleurs encore on place a terre, tandis que
se débatlent les conditions de la vente, une
piéce de monnaie. La convention faite, elle
est remise aux anciens présents, qui sont pris
ainsi comme témoins officiels de !'engagement
réciproque, C’est ce que lea Bayansi appellent

« Ebitl nsab » (4, 10, 14).
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TERME DE LA VENTE, LIVRAISON DE L OBJE1
VENDLJ,

Le vendeur garde la liberté de transmettre
la possession de l’objet avant que le paiement
ne soit affectué, — ou d’attendre le paiement
pour livrer. Dans |'une et l'autre hypotheése,
divers cas peuvent se présenter.

a. L’objet périt, avant le paiement, entre les
mains du vendeur. Dans ce cas le prix est ordi-
nairement exigé de l'acheteur (12, 14, 16, 24,
30, 40). En d’autres chefferies, le prix n’est pas
exigé (4, 10. 32, 40). si l'objet périt peu de
temps apres le contrat de vente.

b. L’objet périt aprés le paiement.

1. entre les mains du vendeur: alors le prix
est ordinairement restitué a l’acheteur (10, 12,

i4, 24, 32, 40).

2. entre les mains de ’acheteur : alors, pres-
que partout, le prix n’est pas restitué (10, 12,
16, 30, 32, 40). En quelques chefferies cepen-
dant (4, 14, 24) le prix est totalement restitué
a 'acheur, — et méme lorsque I’absence de
vice rédhibitoire est prouvée, — si |'objet
périt dans un délai maximum de huit jours aprés
la livraison. Si une quinzaine de jours = sont
écoulés, une partie seulement du prix est exigé.
Au dela de ce délai, rien n'est a reetituer.

VENTE D'UN OBJET VOLE.

L'acquéreur de bonne foi restitue I'objet
volé 3 son propriétaire et recoit du vendeur
restitution du prix versé. Celui-ci a recours

contre le voleur (4, 14, 32, 40).

Ailleurs I'acquéreur de bonne foi ne restitue
pas 'objet volé; mais le voleur en rembourse
au propriétaire le prix. augment$ d'une amende
qui peut atteindie le montant de ce prix (12,

16, 24, 30).

Le vendeur de mauvaise fol peie une amen-

de pouvant atteindre le double du prix de l'objet
(4,14, 24, 32, 40.)

SUCCESSION.
1. HERITIERS LECAUX.

Ce sont, selon les chefferies :

a. La mére scule, et, 3 son défaut, I'ancien
duclan (12, 14).



b. Le pére et la mnére, A leur défaut, les pro-
ches parents (4, 24, 30).

c. Le pére, la mére et les enfants (16, 40).
d. Le parent le plus proche (32).

Oun remarquera qu'en aucun cas le conjoint
n'a pert a la succession.

2. EXECUTEUR.

La tache de veiller & ce que la succession
soit partagée et attribuée conformément a la
coutume incombe ordinairement au Lem ou

ancien du clan du défunt (4, 12, 14, 30, 32, 40).

En guelques chefferies cependant celui-ci
n'intervient pas, a moins de grave confit (16,

24).

3. TESTAMENT.

Il est presque inconnu chez lea Bayansi.
Il arrive partois cependant qu’en cas d’indignité
des hdritiers légaux, la succession leur soit sous-
traite Dans ce cas la testateur rassemble autour
de lui les membres les plus anciens de son clan
et les prend a témoin de sa volontg (4, 12, 14,

24, 32).

4. DETTES.

Elles passent aux héritiers, sont partagées
entre eux, au prorata de la part de biens regus
par succession, et doivent &élre payés intégrale-
ment par eux, méme aa cas ol eiles dépasse-
raient le montant de l'actif., A défaut des héri-
tiers elles sont 8 la charge de |'ancien du clan

(4,12, 14, 16, 30, 32, 40).

5. VACANCE DE LA SUCCESSION.

Il peut arriver qu'une succession reste
vacante par défaut d'héritiers. Dans ce cas elle
échoit au Lem qui le conserve pour secourir, le
cas échéant, les membres nécessiteux du clan

(4, 12, 14, 32, 40).
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Il paraitrait qu'en une chefferie, le bien
vacant dQt étre enterré avec le défunt (24).

PRESCRIPTION, PRET.

Aucune trace de prescription, ni pour la
propriété d’objets mobiliers, ni pour |'extinction
des dettes, qui sont partout exigibles indéfini-
ment. Le Muyansi ne connait pas davantage la

location (U).
REGIME MATRIMONIAL. -

Le régime de la séparation des biens est le
seul connu chez les paicns (U) Ce régime
s'étend méme a la volaille, sauf en quelques

chefferies (4, 40).

Il en est autrement pour les chrétiens, qui
ont introduit, en des proportions diverses, la
communauté de biens. Ce régime est devenu
pour eux unique en certaines chefferies (24, 30);
ailleurs, le plus fréquent (4, 9, 12, 16, 40 etc. .).
Nous n’avons rencontré qu'une chefferie ot il

fat 1ausité (32).

DROIT DE CHASSE ET DE PECHE.

Il appartient & toutindividu, méme relevant
d’une autre chefferie (U).

Il peut s'exercer sur tout terrain de brousse
ou de forét, a 'exception de la réserve suivante:

Réserves de péche (« Luo » ou « Kiluo »). Cer-
taines portions de fordts marécageuses ou de
ruisseaux sont réservées, pour la péche, a des
particuliers, dont les ancatres auraient jadis
acheté ce droit. Personne autre que le titulaire,
méme le chef, ne peut 8’y livrer & la péche.

Ces réserves peuvent étre cédées A prix
d’argent . Surl’étendue de ces réserves aucune
redevance sur le produit de la péche n’est due
au chef coutumier (4, 12, 14, 24, 30, 32).

(A suivre).

R. pe BEAUCORPS, S..].



ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER
Le Droit Coutumier du groupe " Gombe - Matadi "

En présentant a nos lecteurs I'enquéte sur le
droit coutumier {(cette revue, p. 22). nous termi-
nions en formulant le voeu que les réponses au
questionnaire ne soient pas 1édigées unique-
ment par les fonctionnaires du Katanga pour
lesquels elles sont obligatoires, et en signalant
que c’était le coutumier de toute la colonie que
nous désirions publier.

Voici déja que notre veceu commence & étre
réalisé: nous sommes heureux d’insérer une belie
étude de M. PEIGNEUX, administrateur du
territoire des Cataractes, qui a répondu a la
partie du questionnaire concernant le droit civil
indigéne.

Ceux qui-suivent de prés les travaux que
nous publions auront remarqué que, en plus de
renaeignements particuliers sur les coutumes

des différents groupements. chacun d’euxfournit

une théorie, un renseignement. met en lumiére
une notion juridique, d'un intérét général con-
sidérable et qui éclaire de nombreuses questions
relatives au droit indigéne considéré dane son
ensemble.

C'est le cas pour I'étude de M. PEIGNEUX,
qgui dégage la notion du « possesseur » de la
fernme, d’un parent ayant envers elle une au-
torité tutélaire spéciale, mélange de droits et de
devoirs, qui n'est pas t'autorité paternelle, qui
s'exerce 3 |'encontre de |'autorité maritale. et
guil eat une institution particuliére du droit in-
digéne.

L'expression « poseesseur » n'est pas par-
faite. Elle :appelle trop aux juristes l'idée de
possession du droit civil, alors que les concep-
tions sont cependant fort différentes. Elle permet
certaines confusions, puisque dans le méme
travail M. PEIGNEUX parle du possesseur
d’esclaves et du porsesseur de biens. Mais on
n’apercoit pas de meilleure terminologie: nous
serions tentés de suggérer le mot du vieux droit
belze « mambour »: on appelait mambournie
toute espéce de puissance ou administration
qu'un particulier avait sur la personne ou les
biens d’un autre; étaient tout spécialement
mambours des espéces de tuteurs que la femme
recevait en se mariant. chargés de veiller & aes
intérétas et de défendre éventuellement ses droits
contre son mari. On voit la ressemblance eutre
cette institution et l'institution indigéne. mais
celle-ci ne se borne pas a I'idée de tutelle, les
droits du tuteur comportent & son profit des

avanlagee appréciables, spécialement celui de
recevoir la dot. On le voit, le mot « mambour »
met trop en relief |'idée de tuteile, le mot « pos-
eesseur » la néglige trop.

Nous serions heureux de recevoir des sug-
gestions quanl a la terminologie 2 employer. En
attendant, nous nous servirons nous-mémes de
I"expression possesseur, adoptée psr M. PEI-

GNEUX dans le travail qu’on va lire.
A. S.

I. RENSEIGNEMENTS GENERAUX.

1. Nom du groupe étudié: Gombe-Matadi.

2. Situation géographique: Ce goupement
comportant environ 10 000 individus est borné
au Nord par le fleuve Congo: il a une profondeur
moyenne de 25 km. sur 50 km de longueur. Le
chef-lieu ae trouve & 5° de lat. sud et 14240 de
long. Est.

Langue parlée: la langue parlée est le
« kikongo »: elle est substantieliement {a méme
ici qu'a Matadi ou sur la rive droite de !'Inkisi
elle ne différe des autres dialectes que par la
prononciation de certaines consonnes et voyel-
les.

3. Autorité qui le dirige: La direction de ce
groupement appartient au clan « Laza » Lorsque
le chef Piodi fut démis et relégué, un « enfant »
du clan, 3 défaut d'héritiers adultes, le remplaca
et en raison des services importants que ce chef
rendit a la Colonie dans la lutte contre le
kibanguisme, il fut officiellement investi.

Gombe-Matadi fait partie du groupe impo-
sant des Manianga dontil fut questiecn de faireun
secteur et dont Lutunu. chef actuel de Gombe-
Matadi devait devenir le chef.

4. Sources de renseignements Cette région
ayant touloura été, pour ainsi dire, fermée aux
missionnaires catholiques. nous ne trouvons
aucun écrit qui lui ait été consacré. Le kiban-
guisme réduisit a rien l'influence des mission-
naires protestants qui occupent cependant le
pays depuis 1884 Nos renseignements provien-
nent donc seulement d’études personnelles dans
lesquelles nous avons eu recours au concours
du chef médaillé¢ Lutunu, aux notables de la
partie Est de ce groupement et aux archives du
tribunal de chefferie.



1. FAMILLE.

5. Des unions ayant le caractére d’un mariage.

LLes mariages des filles non encore nées
fureat avant notre pénétration et au début inéme
de notre occupation, trés fréguents. La formule
employée pour pareille demande faite a l'un des

parents gtait: « vo muana kento, kazi ame, vo -

muana akala, tekoio ame » (81 c'est une fille,
elle scra ma femme, 8i ¢’est un gargon, <'est
moi qui lui imposerait le nom). 1l a’agissait d'une
promesse qui n'entrainait, avant la naissance, le
versement d’aucune dot et l'accord ne pouvait
méme se réaliser sana |'assentissement des
parents et de !"oncie maternel: cet accord
acquis, c’est un véritable contrat qui a été
conclu entre le futur mar et la famille de sa
future temme.

Aussitdt que la naissance-se sera produite,
le frére fera prévenir le futur mari gui viendra
déposer un « bia » (perle spéciale qui servit de
monnaie) dans le « kinzu » (bassin) dans lequel
P’enfant est lavé.

Pius rien ne se produit jusqu’a ce quel'en-
fant marche seul: 8 ce moment, les parents
iront eux-mé&mes ie montrer au futur mari & qui
ils offriront en méme temps deux calebasses de
vinde palme. Cette visite n'est pas désintéressée
— nous verrons d’ailleurs dans la suite qu'il
n'existe pas de visite désintéressée nous
somimmes venus voug montrer gque notre enfant
« 8'egt levé »; puisqu= nous I'avons bien soigné,
vous pouvez maintenant nous remettre la natte
(diteya) et la casserole (nzungu) que nous avons
du acheter pour la naissance et qui doivent é&tre
maintenant remplacées ». Ces cadeauxirontala
mére tandis que le pére en profitera pour ae faire
remettre une couverture. Le mari ne manquera
pas de !eur offrir un bon repas pendant lequel le
malafu apporté par les parents asera bu : le mari
ne pourrait non plus omettre de leur remettre
-quelques calebasses de vin de palme qu’ils em-
porteront.

«

A partir de ce moment, I'"homme devra
remplir les diverses obligations du mari : I’enfant
sera habillé par ses soins et si celle-ci lui apporte
de la nourriture — elle le fera souvent — il ne
pourra omettre de placer un morceau de viande
dans la casserole loraqu’elle retournera chez ses
parents.

Aucune cérémonie permettant la consom-
mation du mariage ne pourra avoir lieu avant la
puberté de la jeune-fille. mais en cas de besoin,
I'oncle maternel, voire méme le pére, n'hésite-
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a

ront pas a se rendre chez le mari pour lui em-
prunter une petite somme a valoir sur la dot.

Dés la puberté, le mari pourra avoir des
relations sexuelles avec sa jeune femme, mais
celle-ci ne pourra venir habiter chez lui que
lorsque la dot aura été pergue. Mais, nous le
verrons plus loin, il ne suffit pas que la jeune
fille soit pubére pour que le mariag=soit célébré :
il faut encore que « mabene masoloka » (que
les seins se soient brisés) goit au moins 12 lunes
aprés la puberté.

L’oncle maternel se rendait alors chez le
mari & qui il offrait deux calebasses de vin de
palme. Alors, suivait une longue discussion au
cours de laquelle le montant de la dot était fixé :
I'un faisait valoir les qualités de sa niéce, I'autre
le nombre de cadeaux dé¢ja faits. On se mettait
généralement d'accord sur « mafunda matatu
ou mafunda mamole » (valeur actuelle de 30 ou

20 france).

Quelques jours aprés, le pére faisait
également sa visite : c'était d'abord le méme
cadeau de vin de palme que suivaient les mémes
discussions : le pére obtenait généralement
environ la moitié de la dot de l'oncle, ainsi
gu'un couple de poules, une bouteille d’huile et
un verre. |l emportait généralement aussi la
nouvelle natte sur laguelle il était assis pendant
son enlrevue avec le mari de sa flle.

Déslors, la jeune flle, sa mére et ses sceurs
préparaient de la nourriture en quantité afin de
ne pas entrer les mains vides dane la maison du
mari. Et au jour fixé, de nombreuses femmmes la
conduiront chez son époux en emportant toute
la nourriture qui aura &té préparée a cet effet. Le
lendemain, six jeunes gens porteront également
du vin de palme : ils reviendront avec lea
femmes laissant la jeune épouse chez son mari,

Mais il était des cas ol la jeune fille se
refusait de se prater a I'arrangement ainsi conclu
par ses parents : ceux-ci tichaient d’abord par
tous moyeans de faire accepter le mari, mais en
cas d'impossibilité, on tichait de réaliser le
mariage avec le neveu du prétendant, car si les
pourparlers ne pouvaient aboutir, il é&tait trés
pénible de devoir rembourser absolument tout
ce que le mari avait versé pendant les Aan-
cailles.

En dehors de ce mariage, il était fréquem-
ment procédé AUX ﬁan(;ai”es d’un adulte et
d’une jeune hlle non pubére. Nous avons dit
« fiangailles » et non mariage car les termes



employés par les indigénes établissent net-
tement la distinction : fiangailles « zitika »
(nariage « sompama ».

L'homme qui désirait épouser une jeune
flle se rendait chez |'oncle maternel qu'il
mettait au courant de ses projets en lui offrant
quelquea calebassea de vin de palme. Une
entrevue était préparée avec la jeune fille qu
était consultée par sa famille (oncle et parents).
Si elle consentait. elle préparait pour son fiancé,
un plat de « saka-saka » (feuilles de manioc).
En cas de refus, elle préparait une poule qu'elle
faisait remettre A soa prdétendant par l'inter-
médiaire de I'oncle maternel.

S’il était agréé, le hancé envoyait auseilét un
quartier de porc au pére de la jeune fille qui en
faisait parvenir ensuite la moitié au frére de ea
femme.

Quelques jours aprés, l'oncle et le pére
chargeaient la fiancée de porter deux poules
préparées et remises par chacun deux. 1l était
ensuite procédé comme dans le cas d’enfant
non encore né que nous avons exposé ci-dessus.

Nous accorderons plus d’importance dans
la suite, aux hancailles et mariages actuels.

b) Age ordinaire du mariage.

Les jeunes gens n’avaient guére |'habitude
de se marier trés jeunes. Si le concours de leur
famille leur était certainement acquis pour les
aider A réunir le montant de la dot, leurs posses-
seurs n'en exigealent pas moins qu'ils aient eux-
mémes coustitué un petit pécule qui leur permit
de faire certains cadeaux : habits, et viande sur-
tout. Or, ce n’était pas la chose aisée etil y a une
vingtaine d'années. on ne se mariait guére avant
d’avoir 20 ans. La période de prospérité (1920 a
1929) permit a4 des jeunes gens de se marier
avant d'avoir atteint cet 4ge. mais on geut ce-
pendant afirmer que le minimum est 17 ans.

En ce qui concerne la jeune fille, nous
avons vu que la puberté est requise et le fait
d’attendre que les seins soient tombés semble
indiquer que I'on recherchait méme la nubilité,
On peut estimer que la jeune fille ne se marie
pas avant |4 ou !5 ans.

c) Endogamie - Exogamie,
Il eat une régle stricte qu'aucun indigéne

n'oserait violer sciemment : le mariage ne peut
avoir lieu entre personnes de méme clan. Malgré
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que l'indigéne ne se fasse pas une idée exacle de
la tribu, nous dirons méme que les régles d’exo-
gamie s’ étendent a la tribu, car toute union est
interdite entre personnes issues du méme ancé-
tre féminin. Une des cérémonies qui précéde le
mariage a d'ailleurs pour but de s’assurer que les
futurs conjoints n’appartiennent pas a des clans
qul « ne peuvent se marier ».

En dehors du clan. ne peuvent égalemcnt
contracter mariage : le pére avec sa hile; le
grand pére maternel avec sa petite fille; le grand
pére paternel avec sa petite fille; la grand ' mére
paternelie avec son petit fils; les enfants de
méme pére, mais de méres différentes; |'oncle
paternel avec sa niéce.

Le principe qui régit ces interdictions est
énoncé comme suit: « Menga ma mosi, kama-
lendi wizana ko » (les mémes sangs ne peuvent
s'aimer, s'unir »).

Il est également d’autres interdictions dues
a la honte qu’elles provoqueraient : le mari ne
peut épouser la femme répudiée par son cadet.

D’autre part, le frére du mari défunt ou son
neveu maternel hérite de la femme.

Précédemment, au décés de la femme, au
lieu de rembourser la dot, une aceur de cette
femme é&tait donnée au mari actuellement,
cette coutumne est abandonnée et la dot n'est
méme pas remboursée.

Sanctions.

On ne connait pas, dans la région, un seul
cas oll un mariage interdit aurait eu lieu. [l 8’ agit
la d un véritable crime qui avant notre arrivée
aurait entrainé les sanctions les plus sévéres;
I'enfant né de pareil mariage aurait étésupprimé.
J'ai dit qu'une cérémonie empéchait la réalisa-
tion de pareilles unions.

[l y a quelques années, on apprnt qu'un
jeune homme du clan Nsaku avait eu des rela-
tions avec une de ses parentes. Il fut traduit par
le chef de clan devant le tribunal de chefferie
qui le condamna A une forte amende ¢t a 200
francs de D. |. (valeur d'un cochon) envers la
famille : il paya le scandale et lava la honte.
Son méfait fit I'objet d'une chanson qui fut
répandue sur tous les marchés et dans toute la
région pendant plusieurs mois.

Actuellement, |'enfant né de pareilles rela-
tions « muana zumba » est considéré comme



enfant né adultérin et n'a pas de pére : c'est
I'oncle mnaternel qui en a la garde et |'éducation.
1l doit se marier en dehors du clan.

6.. FORMALITE.S - CEREMONIAL.

a) Choix de la future femme.

C’est parfois au village (s'il y a plusieurs
clans), mais c’est surtout au marché que le jeune
homme fera la rencontre de sa future femme.
S’il voit une jeune fille qui lui plait, il aimera a
retourner souvent au marché vétu de ses plus
beaux habits. Il en avertira enfin ses amis et s'il
n'a pu le faire lui méme, il les chargera de s'in-
former de son village, de ea famille, 1l saura
ains si le mariage peut se réaliser.

b) Demande formelle de mariage.

Généralement aprés avoir fait part de ses
intentions a sa tamille (parents et oncle) et aprés
avoir regu leur assentiment, le jeune homme
chargera un de ses amis de porter au pére de la
jeune fille un petit anneau. Le pére appellera son
enfant aux fins de connaitre son sentiment, mais
elle déclarera souvent qu'elle ne connait pas son
prétendant et elle réservera sa réponse.~L’an-
neau sera porté a |'oncle maternel. qui apreés
s'étre informé du village et de la famille du
jeunehomme, I'invitera & se présenterdevantlui.

Le prétendant aura alors a faire connaitre le
nom de son clan, celui de son pére, la famille de
sa mére. L'oncle maternel s’assurera ainsi qu’il
n'y a aucun empéchement du mariage résultant
de l'origine du jeune homme. il citera également
le nom du clan de la jeune fille et celui de son
pére. Il convoquera ensuite la jeune fille et la
fera comparaitre devant son prétendant : si elle
I'accepte. celui-ci sera autorisé A lui envoyer un
premier habit.

Dés lors, les jeunes gens se verront fré.
gquemment au marché et le Jeune homme proﬁ-
tera de ces rencontres pour faire quelques ca-
deaux : un peu d’argent. du poisson, de la
viande, des courges. du sel, du tabac. Ceas
cadeaux auxquels Je jeune homme ne peut
échapper aménent généralement les parents
de la jeune fille & ne pas précipiter le mariage,
car c'est |13 pour eux un source intéressante de
revenus. Si le jeune homme en faisait un jour la
remarque a sa flancée, on se hiterait de le
calmer en lui offrant une poule et une calebasse
de vin de palme.

Les insie‘anpes du jeune homme améneront
cependant le pére de la jeune fille 3 se rendre
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chez l'oncle inaternel pour que celui-ci décide
du jour ot I'entrevue aura lieu aux fins de fxer
la dot.

Le jeune homme en serda averti, et cejour
14, il verra amriver I'oncle maternel, le pére et les
f1éres de la jeune fille : la coutume lui impose
é.idemment de les recevoir dignement el de
leur offrir du vin de palme

Puis le jeune homme fait appeler ses
« banibuta » (oncle et frére ainé) & qui l'oncle
maternel de la jeune fille dit: « voici le pére de
la jeune filile que votre enfant veut épouser: il
vient vous demander son « lupeta » (indemni-
sation des peines qu'il a éprouvées & cause de

sa fille).

Viennent alors les discussions qui font
resserunblerle mariage a une véntable transaction:
tour i tour, les parentsde la jeune fille s’étonnent
du peu qu’on leur offre el pour obtenir un taux
meilleur ils font ressortir les qualités de la
fiancée: elle est jeune, belle, courageuse. Mais
les parents du jeune homme se récrient sur leurs
exigences. Enfin, on se met généralcment
d’accord sur une somme d’environ 100 francs,
parfois plus, parfois moins.

Puis c’est a I'oncle maternel de réclamer
une dot: il se contentera généralement d’'une
somme inférieure & celle qui a ét€ attribuée au
pére. mais elle ne sera cependant pas fixée sans
nouvelles discussions.

On décidera également qu'un grand pagne
spécial « bunda dia nzitu sera offert & la mére
de la jeune fille. Peut éire obtiendia-t-on méme
un peu de viande et du tabac.

Le pére ne sera pas venu inutilement car 1l
emportera généralement sa dot enliére ou en
tout cas, la majeurc partie: le reste sera versé tel
Jour qui est déterminé. L’oncle malternel se
contentera généralement de ce que le jour ou il
recevra sa dot soit plus ou moins établi.

La soirée fera oublier la chaleur des discus-
sions, car ce sera féte pour la famille, voire
méme pour le village, Dee groupes se faormeront
pour danser et bientét le ngoma résonnera dans
le village, tandis que les vieux videront les cale-
basses de vin de palme jusqu'a ce que |'ivresse
8'ensuive.

Etle matin, avant que la famille de la jeune
fille ne quitte le village du fancé, il lui sera
encore fait présent de quelques dames-jeannes



de vin de pslme: |'accueil aura été chaleureux
au point que ce sera un souvanir ineffagable.

Le jeune homme ne tardera guére a envoyer
al'oncle maternel, la somme promise: il n’omet-
tra pas non plus de joindre une calebasse de vin
de palme.

Il mettra tout autant de hate a faire prévenir
le dit oncle que tel jouril apportera le malafu du
mariage, c'esl-a-dire qu’il viendra demander
que l'on hxe le jour ot sa femme lui sera menée.
Ii emmeénera avec lui tous ses amis qui seront
porteurs d'un calebuasse de vin. L.'oncle maternel
leur réservera une chaleureuse réception: nour-
riture et vin. Et il fera enfin connaitre le jour
de la consommation du mariage.

7. CEREMONIAL DU MARIAGE.

Quelqgues jours avant la date hxée pour la
cérémonie, chez |'oncle maternel et le pére de
la jeune fille, les femmes préparent quantité de
nourriture et les jeunes gens réunissent de
nombreuses calebasses de vin de palme.

Au jour indiqué, fréres, beaux-fréres et
belles-sceurs de la jeune fille et non ses parents
(banzadi, ka nzitu ko) accompagnent la fiancée
et emportent la nourriture et le vin de palme : ce
sera un cortége joyeux dont les cris et les chants
retentiront tout le long de la route. La jeune fille
aura eu soin de revétir ses plus beaux effets : elle
seule ne porte rien.

La maison du jeune homme a &té spéciale-
ment remise en €tat et particuliérament nettoyée :
les sceurs et belles-sceurs de la jeune flie y
entreront avec elle et recevront chacune, de la
part du mari un petit cadeau (argent) pour la
nourriture qu'elles ont apportée.

Puis tous les parents et amis se réuniront,
au dehors. o1l lea jeunes gens ont déposé le vin
de palme : une natte est déposée au centre de
I'assemblée et les deux futurs époux viennent
s'y asseoir l'un en fuce de |'autre,

Le frére ainé de la jeune fille se léve alors
et dit: « voici votre femme que nous vous avons
amenée : elle n'est pas voleuse, elle n’a pas de
vices. » Puis a la jeune fille, il dit: « Voila votre
mari - c'est & lui seul que vous devez obéir -
entendez-vous bien avec lui et ayez avec lui
beaucoup d'enfants ».

Un frére du jeune homme et son oncle
remercient a leur tour des conseils qui ont été
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donnés a la jeune flle. lls promettent qu'elle
sera bien traitée au viilage, mais ile lui recom-
mandent encore de bien se conduire a |'égard
de son mari et des habitants du village.

On apporte alors une calebasse de vin de
palme et deux verres : ceux-ci sont remis a
chacun des époux. Le mari boit d’abord et passe
ensuite le verre a sa fiancée qui boit et verse le
reste par terre en honneur des ancétres la
femme fait alors de méme avec son verre, | offre
4 son mari qui agit comme elle |'a fait.

Les parents du jeune homme boivent en-
suite, puis les fréres de la jeune flle: chacun
verse une partie de son verre par terre en |’hon-
neur des ancétres.

Du vin de palme est alors distribué & toute
|'assemblée: on boira pour ainsi dire toute la
nuit et on dansera vraisemblablement jusqu’a
I'aube.

Les jeunes é€poux restent aseis sur la natte
pendant quelque temps, mais tandis que la féte
continue au village, ile se retirent dans leur case.

Le lenden,ain matin, un copieux repas’
(poules et légumes) est offert aux parents de la
femme avant leur départ: ils emporteront éga-
lement quelques calebasses de vin de palme.

»*

x %

Dés que le jeune homme a &té agréé, les
membres de la famille de lajeune flle sont tenus
de respecter leurs engagements: une rupture,
méme avant le versement de la dot entraine
toujours le remboursement de tous les cadeaux
faite par le fhancé (voir jugement tribunal chef-
ferie: Vuadia de Kimbanda contre Biantolo de

Vunda).

D&s que les jeunea gens ont donné leur con-
sentement et que les familles ont marqué leur
accord, les parents ne s'opposeront pasa ce que
I'union sexuelle soit effectuée avant le mariage.
Si la jeune fille devient enceinte, catte nouvelle
réjouira les deux familles. 1l est rare, trés rare
que le jeune homme répudie sa fiancée: dans ce
cag, la dot seule est remboursée. mais il est tenu
d’indemniser la famille de la jeune fille.

Taux de la dot,

L.e montant actuel de la dot (parties versées
au pére et ou l'oncle) dépasse rarement 200
france. mais n'est pour ainsi dire jamais inférieur
4 100 francs, si la hancée est une jeune flle.



Pour une veuve, le taux est beaucoup moins
élevé: quelques calebasses de vin de palme (3
ou 4) et une ou deux poules. Cette situation
8'explique par le fait que généralement, on ne
rembourse plus le montant de la dot a la famille
du défunt et en tout cas, si celle-ci était exigée,
ce serait a l'oncle seul a la rembourser car le
pére conserve ce qu'll a regu et ce qui constitue
au fond, la récupération d’'une partie de la
somme qu'il a versée lors de son propre mariage,
I'oncle mateinel de sa fille étant le possesseur de
sa femme ou tout au moins son héritier [l en est
de méme pour un divorce. Aussi lors du nou-
veau mariage, le pére n'a plus droita aucune dot
etl'oncle se contente de beaucoup moins.

3. UNIONS IRREGULIERES.

Il n'est pas admis qu'un homme prenne
une femme sans avoir versé la dot, ainsi que
nous |’avons vu ci-dessus. Agir autrement, c'est
certainement s’ exposer 3 payer des dommages
comme s'il avait commis |’adultére. Pour
apprendre a la jeune fille & ne pas se soustraire
a |'autorité de sa famille, elle fera 1'objet d'un
chant qui la couvrira de honte. L'enfant né de
pareille union est également « muna zumba »
‘sur lequel le pére n'a aucun droit. Nous devons
ajouter que ces cas sont excedsivement rares.

9. MARIAGES DES ESCLAVES.

Que sa fille ou sa petite fille soient libres ou
eaclaves, le pére ne peut les épouser; il en eat
de méme pour des enfants de méme pére et de
méres différentes, méme 8i 'une de celles-ci est

libre.

Le neveu materne! épousera généralement
la fille esciave de son oncle et dans ce cas les
formalités des fiangailles et du mariage sont
considérablement réduites, car 'accord de la
femme ne sera demandé que pour le respect du
principe. On agira tellement sur elle qu’elle
acceptera le candidat ou tout au moins un
membre de sa famille. Le neveu viendra offrir
une calebasse de vin de palme & son oncle et lui
signalera qu'il désire épouser sa fille : il nbtien-
dra toujours I'accord de |'oncle qui se conten-
tera de lui réclamer un cochon, gu’on ne tardera
guére d'apporter. Un pagne sera égalcment offert
ala mére de la jeune fille. La fiancée pourra dés
lors étre conduite & son mari & qui on offrira en
méme temps une chévre et quelques calebasses
de vin de palme.
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Les droits du pére sur ses enfants esclaves
scront pour ainei dire absolus car on sait qu'ils
lui appartiendront au déceés de 1'oncle : celui-ci
ne sera pour ainsi dire plus consulté qu’au titre

de chef de famille.

On agira de la méme fagon a |'égard d'un
membre du clan qui désirerait épouser une jeune
esciave, mais les enfants ne lui appartiendront
pas : ils reléveront toujours du possesseur.

Actuellement, on autorise parfois le ma-
riage d'une esclave en dehors du clan qui la
posséde, mais ce consentement n'est pas donné
volontiers. Il n'est jamais pergu de dot, sauf
quelques calebasses de vin de palme et I'on
prévient le mari qu'il ne peut s’occuper du
«clan » de lafemme : on tient essentiellement a
ce que, au décés du mari les enfants ne [assent
aucune difficulté pour rentrer au village de leur
possesseur.

Le possesseur d'une femme esclave peut
I'introduire dans sa maison sans aucune for-
malité et vivre maritalement avec elle: les en-
fante lui appartiennent. On ne cite qu’'une ex-
ception : la fille du frére du possesseur est
également son enfant et ne peut donc devenir
sa femme.

L'homme esclave recevait généralement
comme épouse une femme également possédée
par son maitre. On congoit qu’actuellement, le
nombre d’'esclaves étant considérablement di-
minué gu’il soit pour ainsi dire impossible de
procéder ainsi : on rencontre cependant encore
certaine cas.

Il y a quelques années, lorsque le posses-
seur de |'esclave ne pouvait lui donner une fem-
me esclave, il cherchait une femme libre de son
clan ou une jeune fille possédée par lui-méme :
les enfants apparienaient donc également au
méme posseaseur, mais &taient libres.

Actuellement I’homme esclave se marie
généralement comme les hommes libres et réu-
nit lui-méme le montant de Ja dot : il a égale-
ment acquis le droit de garde et d’éducation
des enfants.

(A suivre)
PEIGNEUX



— 17 —

JURISPRUDENCE.

- ESCLAVAGE - MARIAGE.

Véme tribunal n° 32: L.e demandeur récla-
me leremboursementde ladot qu'il a payée pour
la femme Bibi au nommé Kasongo Niembo.
Bibi, aprés 12 mois de vie commune est tombée
malade, a été renvoyée par son mar: cnez Kaso-
ngo Niembo et y est décédée. Le Tribunal
examine si réeliement la somme payée par le
demandeur a Kasongo Niembo est une dot; il
contut par la négative : Bibi était |'esclave de
Kasongo Niembo quil’'a vendue comme telle au
demandeur; ce dernier doit supporter tous les
risques de l'opération, la « marchandise » lui
ayant été livrée en bon état.

NoTe : Méme si le maitre vit maritalement
avec son esclave, le prix d'achat de celle-ci nest
pas une dot et ne peut éire réclamé comme telle.
Quant a la restitution du prix d'achat, sous pré-
texte que l'esclave n'est pas restée chez le
maitre, elle ne peut &tre accordée par le tribunal,
car I’obligation aurait une cause immorale, |'es-
clavage. A. S

- ESCLAVAGE - VENTE D'UNE EPOUSE.

Méme tribunal, n° 30 : Kabongo avendu sa
femme chezles Bekalebwe. Le frére de la femme
vient réclamer devant le tribunal le prix de cette
vente. Kabongo déclare que 8'il a vendu sa fem-
me c'est parce qu’il aveit une dette chez un
commergant de la place gu’il a désintéressé
avec le prix de vente de sa temme. Le tribunal
déboute le frére de la femme vendue en disant
gu'il doit sa’adresser au maitre actuel de la fem-
me chez les Bekalebwe pour obtenir la libéra-
tion de sa sceur.

NotTE : Cette décision reconnait |’esclavage
et méme le droit pour le mari de vendre sa
femme | Elle est contraire & 'ordre public, et
I’administrateur avait le devoir de saisir d'office
le tribunal de teritoire pcur en provoquer
I’annulation.

Le tribunal devait appeler la femme, la
déclarer libre, éventuellement prononcer le di-
vorce aux torts du mari et sans restitution de la
dot. Un débat supplémentaire pouvait se dé-
rouler entre |'acheteur de la femme et les autres
parties pour la fxation d'une indemnité de
libération, si la femme en admettait le principe.

A.S.

78. - MARIAGE - VENTE DE LA FEMME -
COUTUME DES BEKALEBWE.

Tribunal de chefferie de Piani Tshungu
(Tshofa) effaire n° 162: Balanga a vendu ea

i

>

&

femine a Kitenge Kuba, aujourd’hui 'acheteur
vient se plaindre de ce que la femme ne se
conduit pas bien, le vendeur iui qui 11'a encore
regu que 160 francs du prix de vente, réclame le
complément de ce prix; le demandeur veut
I'annulation du marché. Le tribunal dit que le
vendeur reprendra sa femme, remboursera
100 france, conservera 60 francs pour prix de
travaux que la femme a pu accomplir chez son
acheteur. Mais ce vendeur de femmeira 10 jours
en prigon, la coutume ne permettant pas &u
mari de vendre sa femme.

79. - ADULTERE - RepressioN
DES BEKALEBWE.

CoUTuME

Méme tribunal, n° 164 : Kayumba a eu des
rappors avec la fernme de Mutwale; la femme
devint grosse et efit une fausse couche. Sur
plainte du man Kayumba est condamné a 13
jours de prison et 150 francs de dommages-
intéréts au mari, la femme a 8 jours de prison.

NOTE : Interpellé sur le caractére coutumier
de la décision, le chef déclare qu’elle est |'ex-
pression de la coutume acluelle toute rdécente.
Autrefois ’adultére n'était pas puni par laj Justice
du clarn; le mari outragé se faisait justice a
lui-méme, aidé souvent par toute sa famille, ce
qui amenait des rixes sanglantes; cependant si
un homme libre couchait avec une esclave, il
était tenu d'indemniser le maitre d’esclaves. Si
un homme couchait avéc une femmme du chef, il
lui donnait une femme ou sinon devenait lui-
méme |'esclave du chef. Toutefois 81 un homme
couchaitavecune fernme enceinte et que celle-ci
avorta par la suite. 'amant devait donner une
fernme si l'enfant &tait une fille et un garcon si
I’enfant aurait été un gargon. S'ils'agissait d’un
svartement chez la femme d’un chef, il. devait
payer un couple d’'esclaves. Cette amende était
exigée de |'amant non seulement dans le cas de
I'avortement mais méme si l'enfant venait a
mourir quelques mois aprés sa naissance.

Ce sont les Batamba tamba (Arabes) qui ont
introduit dans la région la coutume de répression
sanglante de l'adultére sur !'interveniion du
clan; on coupait au coupable les orsilles et par-
fois la verge. Le chef déclare que les Bekalebwe
ont toujours repoursé cette coutume. C'est sous
I'influence des européens que la femme com-
plice de I'adultére et son compagunon sont punis
aujourd'hui de prison et doivent indemniser le

mari. E. S.



80 - DIVORCE - LepPre - CoUuTUME DES BEKA-
LEBWE.

Méme tribunal, n° 168. Le nommé Tambwe
réclame sa femme Ebondo. Celle-ci refuse de
rejoindre son mari sous prétexte qu'il est atteint
de la lépre. Le tribunai examine le demandeur,
constate qu’ii n'est pas malade et condamne la
femme a reprendre la vie commune.

NOTE: A retenir que cette coutume (et c'est
a peu prés général) donne le droit de réclamer le
divorce pour cause de lépre du conjoint. D’autre
part le tribunal examine lui-méme si le deman-
deur est malade ou non; il en est ainsi dans
d’'autres cas pour la syphilis et bien d'autres
maladies, maligré |'habileté des indigénes a
reconnaitre certaines maladies, leur diagnostic
ne peut évidemment &tre parfait, et it convient
gque l'administrateur dans des cas semblables
leur explique le mécanisme de |'expertise et con-
seille au tnbunal de soumettre d’abord |'intéressé
pour examen d expert au médecin de 1'état.

E. S.

81. - MARIAGE - OBLIGATIONS DU PERE DE LA
FEMME.

Méme tribunal, n° 171: Le Tribunal avait
déja contraint la femme Goi a retourner chez
son mari. La fernme avait accepté la décision du
Tribunal. mais son pére I'availdissuadée d’obéir.
Le mari porte a nouvezu plainte et le tribunal
convoque le pére. Il est condamné pour tentative
de débauchage de sa filla 3 un mois de servitude
pénale. La file de son c6té fera également un
mois de prison.

NOTEZ Coutume évoluée aous l'inﬂuence
européenne.
82 - DETTE - RESPONSABILITE DU PERE DE

L' EMPRUNTEUR.

Méme tribunal. n° 178, Le fils de Senga
demande au tribunal de condamner son pére
a payer ses dettes Le tribunal s’informe de la
caugse de ces dettes et apprend que le fils a con-
tracté un emprunt pour acheter un mauvais
dawa (propice au voleur et appelé Kabwalala).
En conséquence le tribunal déboute le deman-
deur de sa prétention. La coutume veut que le
pére paie les dettes normales, obligatoires en
guelque sorte, de son fils, mais nullement celles
qui sont la conséquence de sa prodigalité ou de
aes vices.

83. - PRET A USAGE - DETERIORATION DE
L'OBJET PRETE.

Méme tribunal, n® 209. Le défendeur a em-
prunté le vélo du demandeur et en s’en servant
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il I'a brisé. Il reconuait la chose. Le tribunal lui
dit: le vélo devient ta propriété et tu paieras son
prix, soit sept cents francs au demandeur.
ancien propriétaire du vélo.

NoOTE: D’aprés les renseignements, il s'agit
d'un usage né des circonstances nouvelles.
D’apreés la coutume, celui qui a endommagé un
objet prété doit simplement payer la réparation.
Mais comme actuellement le prét porte souvent
sur des objets de fabrication européenne qui ne
peuvent étre réparés qu'aprés envoi a la ville,
avec de longs délais, et des risques de tmns-
port, dane ces cas |'emprunteur doit payer la
valeur de |'objet qui devient sa propriété.

~

84. - FEMME ESCLAVE - ENFANTS - GARDE.

Méme tribunal, n° 224. Une femme esclave
rentrant dans ea famille aprés libération, prétend
enmener svec elle les enfants qu'elle a eus de
ses rapports avec son maitre. Le tribunal décla-
re: « Ces enfants, libres d'aprés la coutume,
appaitiennent & leur pére en tant que pére,
et non_en tant que maitre. lls resteront chez
leur pére, mais la mére aura le droit de les
visiter. »

»
»
»

»

85. - PROTECTION DU DOMICILE - Cou-
TUME DES BALUBA.

Affaire n° 2 du Trnibunal de Territoire de
Kisengwa: Lubangi s'est battu avec le plaignant,
lui a donné une gifle, a déchiré sa chemise et son
capitule. Paiko Goie est entré dans la hutte de
Lupangi Kasadi, ce qu'i! avoue, lail s'est battu
avec elle. Lubangi Kasadi prétend que Paiko
Goie a tenté de la déshabiller dans le but d’en
faire sa maitresse.

Jugement: Attendu que le demandeuravoue
d’autre part que le nommé Kibambi capita de
Konia, qu'il était chargé d'amener devant M,
I"Agent territorial Gosse a Katanga, ne se
trouvait pas dans la hutte de Lubangi Kasadi.
Que d’autre part celle-ci n'a aucun lien de
parenté avec le capita convoqué,. Que partant
le demandeur n'avait pas a entrer dans la hutte
de la défenderesse Qu'étant entré dans cette
habitation, il est évident qu’il n'y est entré
que dans un but d’autant plus inavouable que
personne n'était témoin de son acte;

Attendu ausei que le droit coutumier prévoit
la tentative d'adultére;

Dé¢boutons le demandeur et le condamnons
a4 payer 3 la défenderesse une indemnité de



cinquante francs ou a défaut 4 jours de con-
trainte par corps.

NoTe: Nous avons reproduit la feuille
d’audience et le jugement tels quels. comme
exemple d'une affaire qui pouvait étre trés
intéressante, qui donnait |'occasion a I'adminis-
strateur président le tribunal de compléter ses
notions de droit indigéne, mals gui est jugée de
fagon informe parce gu’il n'a pas apergu les
questions posées. Si Paiko a réellement tenté de
déshabiller Lubangi contre son gré, avec une
violence telle qu’'elle a dta le repousser en
déchirant ses vétements, il y avait peut-é&tre
tentative de viol, au moins attentat i la pudeur,
et |'affaire devait étre renvoyée devant lajuridic-
tion européenne. Si la coutume réprime la
violation de domicile. Paike devait étre con-
damné sur cette base, soit par amende, soit par
indemnité selon les prévisions. Enfin la coutume
réprimait peut-é&tre, non pas la « tentative d’'a-
dultére », expression sans eignification en l'es-
péce, mais la proposition d'adultére; et éven-
tuellement, elle devait aussi étre appliquée a

Paiko.

86. - ADULTERE - ToOLERANCE DU MARI.
COUTUME DES BALUBA.

Méme trbunal, affaire n° 11: Lunshindoie
réclame contre le nommé Kanga Biloko qui
se serait rendu coupable d’adultére avec la
nommeée Dalamumba, femme du plaignant.

Jugement. Lushindoie Katumbu se trouvait
dans sa hutte en compagnie de sa femme lorsque
passa le nommé Kanga Biloko; aprés le passage
de ce dernier Dalamumba le suivit. Gatumbu
L.unshindoie les suivit. l_Lunshindie rencontra sa
fernme avec le nommé Kanga Biloko dans un
champ de haricots Le défendeur avoue av.ir
laissé partir sa femme, puis s’étre mis a sa
paursuite, uniquement dans le but d’aller la
surprendre avec Kenga Biloko et de se faire
remecttre une amende [La femme confirme les
dires de son mari et ceux de Kanka Biloko. mais
elle ajoute que lorsque Biloko passait devant sa
hutte, elle I'appela l.indigéne exige gue pour
gu'il y ait adultére, les deux complices soient
surpris en flagrant délit, ce n'a pas été le
cas ici.

D’autre partles gens de Kisengwa, d’accord
en ceci avec leurs femmes. envoient celles ci &
la poursuite d'un indigéne, 'accusent d'avoir
tenlé d’avoir des relations avec I'une d’elles;

Les juges indigénes estiment que puisque
la nommée Dalamumba a suivi Kanga Biloko,
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que son mari le savait, qu'aprés il s'est mis a la
poursuite des deux complices, que malgre toutes
ces precaunons il ne les a pas surpris en fagrant
délit, il n'y a pas eu adultére.

Le demandeur est débouté et condamné a
payer la taxe de 20 francs.

Note: Décision si maladroitement rédigée
qu’il est impossible de vérifier si réellement c’est
la notion de flagrant délit qui a amené I'avis des
Juges indigénes. et ce qu'ils en endent par
ﬂagrant deélit. En réalité, en lespece le man
ayant été d'accord avec la femme, ayant ménie
provoqué l'adultére pour en profiter, c'est la
notion d’ordre public qui devait étre invequée
pour écarter I'indemnisation, que |'adultére =ait
été consommeé ou non {voir pratique n° 70) et
quelle que fut la coutume. A.S.

- QUALITE DE CHEF DE GROUPE -
TRIBUT REMIS AU CHEF.

Réciamation du demandeur Kadimasi: J'ai
remis au chef Lumpungu diverses richesses pour
obtenir la « Buiala », 1l m'a promis de m’accorder
cette dignité, mais lorsqu’il a eu mes chévres,
etc.. il a refusé. Je demande ce que je lui ai
donné.

Jugement: Attendu que le chef Lumpu-
ngu reconnait que Kadimasi Tshikala a fait lea
présents prescrits par la coutume pour devenir

« Kalala ».

Attendu que ce titre est la dignité supréme
et que par suite de la reconnaissance des chels
par le Dvuvernem=nt cette charge n'est f:\lus
élective mais est devenue héréditaire et viagére;

Attendu que le chef investi Lumpungu
Kabondo. pour ce motif avait promis au de-
mandeur de I'élever a la dignité de « Mfumu ya
Kashiama ».

Attendu que c’est parce que Lumpungu a
par la suite accepté la candidature d'un certain
Kalonda, que Kadimasi Tshikala demande la
jouissance du privilége auquel il a droit;

Attendu que le chef investi consent & recon-
naitre au plaignant I’exercice de ce droit:

Le Tribunal décide:

1°) Que les intrigues ne constituent pas une
infraction puisque Lumpungu consent a faire
droit aux prétentions fondées du plaignent.



2°) Que Kadimasi Tshikaia prendra la suc-
cession de Kitamba « Mfumu ya Kashiama »,
fin de terme: Qu’'a l'expiration du régne du
demandeur, Kalonda deviendra titulaire de cette
charge.

Note: La feuille d’audience est de I'admi-
nistrateur président du tribunal. Nous publions
ce jugement pour montrer a quelle confusion de
rédaction et de psnsde les tribunaux peuvent
arriver, et combien est grande la nécessité d 'une
direction et du choix d'un personnel de qua-
lite.

Certaines dignités indigénes sont héréditai-
res, d'autres par contre sont au choix du chef.

Remaiquons d'abord que, contrairement a
ce gu'affirme un attendu imprudent, le décret
sur les chefferies n’a en rien modifié la situation.
La seule restriction qu’il apporte, c’est que, en
ce qgui concerne la dignité de chef reconnu ou
de sous-chef. la reconnaissance, l'investiture
par le gouvernement est exigée, mais cela ne
donn= par le caractére héréditaire aux charges
temporaires et personnelles.

Rappelons ensuite que par des notes au bas
de certains jugements, ncus avons fait remar-
quer gue les tribunaux n’étaient pas compétents
lorsque le débat mettait en jeu les prérogatives
politiques du chef ou de l'administrateur. Le
pouvoir judiciaire ne doit pas empiéter sur le
pouvoir exécutif (V. jugements 16, 17. 19, 21).
Deés lors, dans ce cas-ci, le tobunal n’aurait-il
pas di ze proclamer incompétent?

Une distinction un peu délicate s'impose.
e tribunal ne pourrait se substituer au chef pour
imposer & celui-ci la décision dont la coutume
ou la loi le laisserait le meitre. Mais 1l peut in-
tervenir pour imposer le respect des droits
acquis, ou pour réparer les abus dont I’exercice
du pouvoir a été |'occasion.

Appliquons ces principes au cas actuel.

Supposons d'abord que la dignité de Kalala
soit héréditaire, que Kadimasi y ait droit de par
la naissance et que le chef refuse de reconnaitre
son droit. Il ¥ a 13 un conflit dont le tribunal
peut étre juge car il s'agit de faire respecter les
droits existants.

Supposons au contraire que le choix de
Kalala moit laiss€ au chef. Kadimasi ne pouvait
&'adresser au tribunal pour imposer au chef de
le nommer, en invoquant par exemple qu'il est
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le plus digne ou que le chef lui a fait des pro-
messcs, ou qu'il a payé une somme au chef. Le
tribunal n’a pas le pouvoir, ni de nommer le
Kalala, ni d'imposer son choix au chef. Il devait
débouter Kadimaasi.

Mais Kadimasi peut parfaitement s’adresser
au tribunal pour réclamer la somme abusive-
ment pergue par le chef; si le chef lui avait fait
une promesse ferme, pcur réclamer aussi une
indemnité pour le dommage que I'inexécution
de cette promesse lui aurait causé. Le tribunal
serait compétent.

De plus, si le chef ne 8’était pas boiné a
une simple promesse, mais avait réellement fait
la nomination, Kadimasi pourrait revendiquer
devant le tribunal le droit qui lui aurait é&té
ainsi conféré, si le chef, revenant abusivement
sur sa parole, prétendait ne pas le reconnaitre
comme Kalala. Il n'en serait autrement que' si
la coutume enlevait expressément ce « fait du
prince » i la compétence du tribunal.

La coutume est souveraine pour décider de
ces queslions de compétence. [Lorsque, en com-
mentant lee jugements 16, 17 et |9, nous signa-
lions qu'il fallait en principe considérer certai-
nes questions comme soustraites aux tribunaux,
comme de la compétence du conseil de Ja chef-
ferie plutst que du tribunal, c'est évidemment
sous la réserve: « 3 moins que la coutume n’en
décide expressément autrement. » A. S.

88. - DIGNITES HEREDITAIRES - DroiT -
ABANDON - COUTUME DES BALUBA.

Meéme tribunal, n® 60: Yantea-Muloko re-
clame le titre de « tshite ». conseiller du chef,
auquel il a héréditairement droit. Il actionne a
ce titre Yanshie, titulaire actuel.

Faita: lors du décés du titulaire précédent
du titre, celui-ci revenait & Kabula, pére de
Yantea. Kabula refusa le titre pour cause de
maladie, et sans contestation le titre fut attribué
3 Yanshie, qui l'exerce depuis huit ans. La dési-
gnation de Yanshie est réguliére.

Décision: Les droits de Kabula sont tombés
A raison de sa renonciation, ceux de Yantea &
raison de son abstention & les faire valoir. Yan-
shie reste Tshite,

NoTe: A propos de la compétence du tri-
bunal, voir la note précédente.















2™ Année

Elisabethv:lle,

Janvier 1934 No 7

Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais

Note sur |I'Indemnité en matiére d’ Adultere

Le N° 2 de ce Bulletin a publié une intéres-
sante note sur iindemnisation en matiére
d’Adultére. A 'exception de M. I’Administra-
teur Principal M. DE RYCK — avec son étude
pleine d'intérét sur les Coutumes judiciaires
des Lalia, — le Bulletin, jusqu'a présent, n'a
pae encore trouvé de collaborateur dans la Pro-
vince de |'Equateur. Aussi peut-il &tre utile de
soumettre 3 l'attention des lecteurs quelques
considérations sur la loi coutumiere NKUNDO
en la matiére.

Pour réprimer l'adultére et pour en dimi-
nuer la fréquence, le droit Nkundo prévoit:

l° une amende-indemnité & payer par
I'amant au mari lésé;

2° diverses peines corporelles a infliger par
le mari & son épous= infdéle;

3° pour le mari lésé: une certaine liberté de
se venger du complice;

4° pour la femme de I'amant: une certaine
liberté de se venger de son mari adultére et de
sa nivale.

Le lecteur voudra bien m'excuser de ne pas
entrer dans les détails; ceux-ci seront expliqués
in extenso dans une étude en préparation, sur
le mariage nkundo.

Sans vouloir prendre parti dans la discus-
ston ai intéressante de la question, dans le Bul-
letin (1. c.) je me bornerai 4 donner quelques
considérations, qui peuvent avoir quelque va-
leur.

Aprés avoir mentionné la coutume nkundo,
quelle est la pratique dez la jurisprudence ac-
tuclie, et I'opinion que s’en font lea indigénes?

Tout d'abord il est & remarquer que cer-
tains missionnaires sont opposéa A 'application
du droit coutumier en matiére d'indemnité pour
adultére. Leur attitude n'a que faiblement in-
luencé la mentalité et la conduite des chrétiens.
l.a chose se comprend d’aiileurs sans peine.

[Les peines corporelles et vengeances ont été
abolies par le pouvoir européen, elles sont
délaissées en pratique. En supprimant encore
I'indemnité, la partie lésée se verrait donc privée
de toute satisfaction. Au contraire, ne serait-il
pas opportun {|) que ces peines et vengeances
soient commuées en des sanctions, corporelles
aussi, mais conformes a |'esprit de la légisation
européenne (|’emprisonnement, p. ex.) ?

La grande qurstion qui divise la rédaction
du Bulletin et ses correspondants est de savoir
8i: admetire I'indemnité i payer au mari, n'est
pas une source de graves Inconvénients moraux,
et, spécialement, pousser le mari rapace a pro-
stituer sa femme, prostitution préméditée et
intentionnelle dans un but lucratif. Il est vrai
gue si les tribunaux refusent l'indemnité au
mari, qui pousse sa fenme & la débauche dans
un but de cupidité, ia difficulté tombe du
coup.

Mais d’auire part les indigénes sauront bien
démeéler lesintrigues de ce genre (2). Il suffira
gue le pouvoir judiciaire européen surveille de
prés les tribunaux indigénes ahn d'éviter cer-
taines complaisances et partialités des juges
indigénes envers un mari-prostituteur qui serait
de leur parenté En outre. dans l'intérétde la
moralité publique et pour prévenir des abuas, le
pouvoir judiciaire devrait intervenir d’office

(1) L’effet de la mise en marche des tribunaux indigé-
nes est précisément de rendre, non seulement opportun,
mais méme obligaloire, I'application de ces peines lorsque
la couiume n'est pas complétement tombée en désuétude’
Voir notre pratique nos 44 et 45, On ne peut considérer
comme lombée en désuétude une coulume qui n'a pas été
appliquée pendant un certain temps par suite d'impossibi-
lité pratique, mais qui est restée vivante dans la conscience
indigéne.

A.S.

(2) Voyez des exemples, jugement n° 59, p. 75, et
jugement n°® 86, p. 119. A noter qu'il &'agit de deux
jugements rendus spontanément par les juridictions de
chefferie, agissant en vertu de la coutume, et non pas &
I'instigation de |'autorité européenne.

A. S.



contre les maris coupabies (), les punir de
fagon ou d’autre, les empécher de s'arranger
cux-mémes avec |'amant de la femme pour
pouvolr continuer leur métier malhonnéte et
destructeur de la famille. De la sorte on assure a
l'indemaité le maximum d'efficacité, tout en
évitant, pour le mieux, les abus toujours pos-
sibles dans nos populations.

La peuplade dont nous traitons ici hent
encore assez bien a4 la Adélité de ses épouses,
de sorte que ia pratique condamnée est trés peu
en vogue. Les cas qui se présentent ne sont
gu’exceptionnels. Mais il vaut inieux prévoir et
éviter que réagir et punir,

Quel estle sens de ce palement? est-ce une
indemnité pour lésion de droit, ou un dédom-
magement pour services perdus de la femme?
Question extrémement compliquée a résoudre.

Quoiqu’il en soit, notons que la mentalité
Nkundo ne répugne nullement 4 un patement, a
un dédommagement pécunier pour injure ou
lésion morale, telle une accusation fausse, attein-
te a la bonne réputation, etc. De méme, il existe
un palement. nommé BOONDO, entre con-
joints, parents alliés. pour mettre fin & un mé-
contentement causé par un froissement, un
manque 3 des obligations, etc et qu’ on pourrait
comparer @ nos « excuses ».

ce
on

Voici enfin I'opinion de nos indigénes

a
sujet punir uniguement la feinme de s

(1) Dans 1'état actuel de législation, cetle intervention
n'est autorisée que si la coutume prévoit une répression
pour le mari.

A.S.
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inhdélité est injuste en méme temps que peu
efficace. La femme se laisse facilement entrainer
a I'aduilére par son amant, atliiré ou occasion-
nel. La chose a'explique par eon désirinné de se
soumettre aux exigences sexuelles de I'homme;
désir nullement contrebalancé par aucun motif
religieux, ni freiné par aucun effort de résister a
I'excitation pussionnelle du moment. Si donc la
justice n'intervient que contre elle, i'ordre pu-
biic n'esl pas sufisamment sauvegardé. Par con-
tre dessanctions contre ]'amant onlt bien meilleur
effet. L'’homme sait mieux se raisonner et se
dompler que Ja femme. La peur des indemnités
A payer posséde une certaine vertu coércitive, 1l
craindra la perte pécuniane ; si les infractions
ee répétent trop souvent, il se verra meunacé de
perdre tout son patrimoine. Etant ainsi sans
moyens de se procurer une épouse, il sera
acculé a un célibat honteux et définitif. Toutes
ces considérations lui seront un motif puissant
pour régister & la poussée des passions.

Par contre, sil’amant adultére reste impuni,
la porte est grande ouverte a tous les abus : les
ces d'infAdélité ne feront qu'augmenter con-
stamment.

De la sorte, I'opinion des Nkundo, rejoint
admirablement bien |'expiication de Monsieur le
Procureur Général A. SOHIER dans I'article pré-
cité : « pour l'adultére simple, occasionnel, la
faute est regardée comme bénigne : la femme
est en quelque sorte considérée comme n’'ayant
pu 1ésister. et la responsabilité incombe a
I’amant qui I'a sollicitée. »

G. HUL'STAERT, M. S. C.

Bokuma

L’Evolution des Coutumes

Le présent article n’a pas pour but de
traiter une question ex cathedra, mais simple-
ment de montrer, par ua. exemple, comment la
coutume évolue avec le changement des mceurs
et le progrés des idées. et conment on peut a
certain moment constater qu'il y a réellement
une coutume nouvelle applicable.

J'ai fait récemment au Lomami un petit
voyage d'inspection: il était temps! Un mois
plus tard, les nécessités de la réorganisation
administrative faisaient rattacher a Léopoldville
cette belle région de Kabinda si proche cepen-
dant d’Elisabethville et liée depuis ei longtemps
a I'histoire du Katanga.

Une inspection du procureur général ne
peut pas comporter l'examen approfondi de
toutes les juridictions indigénes d'une région; il
n'en a pas le temps, et ne doit pas se substituer
aux autorilés judiciaires et administratives loca-
les Mais il est important qu'il voie de loin en
loin de ses yeux, dans leur réalité concréte. cer-
taines de ces juridictions qu’il ne connait habi-
tuellement que par ses substituts, et qu’il con-
tréle sur place la valeur des rapports de ceux-ci.

On peutd’ailleurs faire beaucoup d’ouvrage
en peu de temps, le travail étant préparé par
I’étude des rapporta. Et c'est ainsi que. sans
compter ln prise de contact avec len personnes,



les milieux et les choses," ce voyage ol je par-
courus en quelques semaines quatre territoires
différents, me permnit méme de découvrir des
coutumes ignorées tant des magistrats que des
fonctionnaires territoriaux locaux: ainsi, je trou-
vais dans une chefferie l'existence d'un état
intermédiaire entre le mariage et |'union libre,
espéce de concubinage régulier régi par des
régles particuliérea. Je pouvais vérifier partout la
distinction, jusqu’alors méconnue. entre |'es-
clave et I'otage, ctc.

Mais j'en arrive a I'évolution des coutumes.
Dans un chef-lieu de territoire sont réunis les
chefs importants des environs, qui souveut ger-
vent d'assesseurs au tribunal de teriitoire. lls
sont la, hommes de deux races (Bekalebwe et
Basonge) mais surtout a deux stades d’évolu-
tion: les attardés, dans leur oripeaux clinquants,
coiffure de plumes, garnitures d'amulettes,
baton de commandement & la main; gens intel-
ligents d’ailleurs, I’'un deux fera une des plus
belles instructions judiciaires que j'aie vues,
élucidant, par trois ou quatre questions seule-
ment posées aux parties, un différend qui parais-
sait inextricable; et les progressistes. en veston,
col, cravate, pantalon, souliers impeccables, et
dont I’'un au moins est un homme de valeur dé-
passaut nettement la moyenne.

On comprend quel réconfort c’est pour eux,
quel encouragement 3 bien mener leur juridic-
tion, que devoir le «grand juge d'Elisabelhville »
venir spécialement pour |'examiner et arriver
déja document€ sur ce qui s’y passe.

[t je leur dis: « Dans les notes du « juge »
{substitut) de Kabinda qut est venu ict il y a
quelgue temps, j'ai constaté que pendant plu-
sieurs mois votretribunal de territoire a prononcé
en cas d'adultére des peines de prison. Pourquoi
jugiez vous ainsi? »

Réponse : Parce que I'administrateur, pré-
sidant le tribunal nous ordonnait de procéder
ains).

Moi : Dane la suite, vous n'avez plus donné
que des indemnités. Pourquoi?

Réponse : Parce qus I'administrateur, aprés
une counversation avec le substitut, nous a pres-
crit de changer de systéme.

Moi : Des deux systémes, lequel est con-
forme a votre coutume?
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Réponse: Aucun (1). Pas plus chez les Beka-
lebwe que chez les Basonge, la coutume de nos
péres ne prévoyait sanction pénale ni indemnisa-
tion. Le mari offensé cherchait parfois querelle
a l'amant, donnait une correction a sa femme,
mais il n’y avait jamais d'incident grave (2).

Moi: Vous savez que voe tribunaux doivent
appliquerla coutume, pourquoi, lorsque |'admi-
nistrateur vous a dit de condamner, ne lui
avez-vous pas fait connaitre que ce n'était pas
coutumier ?

Réponse: Parce que nous trouvions qu'il
avait raison, et désirions faire comme il nous
I"indiquait.

Moi: Vos péres avaient donc tort ?

Réponse: Pas du tout | Nos péres avaient
raison pour leur temps. Mais la situation a
changé, et demande une autre coutume. Nous
sommes tous d'accord sur ce point.

Moi: Expliquez-vous.

Réponse: C'est trés simple; avant les
blancs. I'adultére était rare, car une femme ne
se donnait a un homme que par sentiment; un
homime n'osait adresser de proposition & une
femme que s'il I'aimait fort et s'il voyait qu'il
ne lui était pas indifférent. Mais les blancs ont
fait connailre une notion nouvelle: |'amour
1émunéré; ils ont introduit I'argent. les pagnes,
les parvies de tous genres’qui tentent les coquet-
tes; une femme se livre par intérét 3 un homme
gu’elle n'aime pas; un homme laid ose faire des
propositions & une femme parce qu'il a cing
francs a lui offrir. L'adultére 'étend; il menace
les familles et I'ordre des villages Il faut réagir.
Voild pourquoi si on nous laisse faire. nous
prononcerons de la prison. alors que nos péres
auralent jugé autrement.

(1) Bien entendu, enrapportant ce dialogue, nous inter-
prétons I'idée plutdt que nous ne traduisons les mots. Nous
résumons, les réponses étant souvent trés développées. A
chaque question, les divers chefs présents éiaient inter-
pellés successivement, chacun indiquait son avis. Les
expressions étsient différentes mais la concordance des
pensées parfaite,

(2) Nous supposons qu'il ne faut pas nrendre ces
réponses dans un sens trop absolu; elles expriment le
« quod plerumque fit » et il est vraisemblable qu'un examen
approfondi aménerait ceux-la mémes qui m'ont répondu-a
apporter a leur avis des restrictions et a faire des distine-
tions importantes. De méme les réponses ne concernent pas
nécessairement tous les Bekalebwe et tous les Basonge,

mais mes interlocuteurs seulement.



Moi: Vous chefs, exprimez-vous votre avis
personnel ou aussi celui de vos hoimmmea?

Réponse: Tous nos dignitaires et tous les
hommes raisonnables pensent de méme (vives
approbations dans le nombreux auditoire qui
assiste a la palabre).

Moi: Eh bien, vous pourrez désormais juger
comme vous le désirez. car vraiment votre
accord indique une coutume nouvelle. Mais qui
doil étre puni: La fernme, le complice, ou tous

deux?

Jusqu'alors les avis avaient été unanimes. A
cette nouvelle question, deux groupes se for-
ment. Chose curieuse, on ne voit pas s'opposer
Bekalebwe et Basonge, maie bien ce gque nous
avons appelé attardés et progressistes.

« La femme et le complice doivent étre
punis tous deux, disent les chefs a veston et faux
col, car tous deux ont mal fait. Tous deux ont
cominis une faute, donc tous deux doivent &tre
condamnés par le tribunal. » ’

« Non, disent les chefs & plumet et anulet-
tes, restés plus prés de la vraie meantalizé indi-
géne; le véritable coupable c’est le complice;
n'est-ce pas lui qui prend l'inihative? A-t-on
jamais vu une femme aller trouver un homme et
lui dire : « Je voudrais un pagne, venez coucher
avec mol pour m'en offrir un? » L"homme sait
d’ailleurs que la femme est faible, et lorsqu’il la
tente il prend la responsabilité de son acte. C’est
I’lhomme qui doit étre condamné. Quant & la
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femine, sa faute est affaire entre son man et elle;
elle pourra recevoir une correction de son époux,
mais le tribunal n'a pas a s’en méler. »

Deux mentalités, deux régles. toutes deux
adaplées a un certain degré de développement,
et dont ia seconde est peut-étre la plus heureuse,
parce qu'elle ruppose une famiile plus forte.

Mais ne commmentons pas : nous ne voulons,
par ce récit, qu'apporter un document, précisant
une pensée que nous avons exprimée ailleurs.
On ne doit pas modifier la coutume par voie
d’autorité; I'administrateur qui, sans que |’ordre
public soit intéress€, ordonne aux tribunaux
d’appliquerdes réglessoi-disant meilleures, mais
que les noirs ne comprennent pas, provoquera
de multiples contresens, des interprétations
nuisibles, la désertion desjuridictions; n'agissant
pas sur les esprils et les cceurs, il tera de |'artif-
ciel. Mais le noir raisonne; il a un sens rés vif
de l'intérét social dans son groupement; ges
raisonnements sont fréquemment trés différents
des ndtres, car ils tiennent compte d'éléments
qui nous échappent, mais ils sont généralement
remplis de bon sens, et 'aménent trés souvent
aux mémes conclusions que les notres, avec des
réserves et desnuances opportunes. l_,orsquc pPeu
a peu tous les esprits sont imprégnéa des id€es
nouvelles, leur sont ralli¢s, on peut dire que la
poire est mre et peut &tre cueillie; alo1s on peut
dire gu’une coutume nouvelle est née et marquer
accord pour son exécution; n’ayant pas devancé
I"évolution des mceurs, elle leur sera adaptée et
s» mise en ceuvre n’offrira pas de difficultés.

A.SOHIER.

2 LA RS Y NP

Meeurs et croyances des Balamba

Elle lui enseignera notaminent:

A préparer le manger pour son époux, a le
lui présenter en s'agenouillant. a lui apporter
ensuite de l'eau (pour se laver les mains) en
s'agenouillant & nouveau et & se retirer aprés
avoir battu des mains encore.

A fa're le feu.
A laver son mari quand il prenrd son bain.

A ne pas aller dire en public des choses in-
ventées. telles que: « Celui-la me recherche »,
car en =agissant ainsi c'est comme vouloir la

(Suite)

mort de cet homme. La femme recherchée ne
doit pas le confier a une autre; elle doit le taire,
garder le secret pour elle seule. Si un soupirant
lui fait pour la troisieme fois des propositions
elle est tenue de I'avertir: « Comment se fait-il
que vous persisliez alors que je refuse chaque
fois? faedra til donc que je prévienne mon
mari? » S'il répond: « Cela m’est égal que tu
ailles le lui dire », il faudra aller le lui répéter
en ajoutant: « Voici la troisiéme fois qu'il essaie
de me aéduire. chaque fois j’ai refueé; voudrait-
il me jeter un eort? aussi viens-je t'en aviser. »
Le mari ira peut-étre se battre avec lui et I'af-
faire sera portée devant le tribunal du chef;
mais, mé&me sg'il avait tné son rival, il serait
acquitté.



Eile lui apprendra, au sujet des rapposts
inbines :

A s'agenouiller devant son mari et a battre
des mains pour le remercier (aprées avorr fait
{'amour).

A lui raser (de temps a autre) les poils du
pubis, a les lui remetire & genoux et & battre des
mains ensuite.

A iui caresser la verge. Le coit ne se con-
somme qu'aprés l'excitation des sens par le
moyen des attouchements; le méle doit déposer
son germe avant de se ratirer (sinon c'est une
injure); le femelle doit lui essuyer le gland avec
les doigts et se frotter la face interne des cuisses;
pour finir elle doit laver les attribute de son mari
avec de l'eau tiéde, et puis les siens et ses
cuigses; elle remercie alors a genou et en battant
des mains. Essuyer avec un linge équiveut & une
injure qui peut faire encourir 4 la femme quis’en
rend coupable une peine sévére; son Initiatrice
sera également convoquée chez le chef qui lui
dira : « Qu'avez-vous donc appris 4 cette femme
» pour qu'elle agisse ainsi, voyez ce qu’elle a
» fait, tout cela c’'est de votre faute »,

.Elle lui enseignera ensuite :

A éviter son mar aux €poques des mens-
trues, temps oll les rapports sexuels sout défen-
dus. S'il la désire elle doit refuser en disant :
« J'ai du sang ». Pendant eix jours elle doit
s'abstenir de se laver et de préparer la nouniture,
Elle peut seulement aller puiser I’eau et couper
le bois pour le feu.

A ne pas regarder sa vulve quand elle sera
enceinte, afin de ne pas exposer son enfant a
un accident.

A aller arracher des écorces de « mulolo »
pour les mastiquer, 8'en enduire les mains et les
introduire dans le vagin vers la fin de sa gros-
sesse, dans le but d’élargir 'orifice et de faciliter
la venue au monde de I'enfant; chose qu’elle
devra recommencer chague jour durant une
semaine. )

Elle lui conseillera d’aller a la recherche de
remédes astringenta lorsqu’elle constatera que
le vagin est trop humide ; e]le lui dira : « Va la
o0 il v a un « libobo » en arracher une racine,
tu en enléveras d’abord |'écorce. puis tu la
broieras dans ton mortier, tu en exprimeras
ensuite le liquide en la faisant glisser entre tes
doigts et tu la chaufferas sous des braises;
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quand tu ['enléveras, si c’est trop chaud, tu
laisseras retroidir un peu ; alors tu l'introduiras
dzns ton vagln. Cela aura pou. effet iinm-diat
d’assécher les organes internes ».

Eile lui dira également ceci: « Tu iras ia
ol se trouvent des « makukwe »; tu ne prendrau
gue !'intérieur de la tige que tu réduiras en
poudre dans ton morticr, aprés quoi tu le feras
eécher, puistule vanneras jusqu’a ce que ce soit
auss) propre que de la farine; tu le conserveres
dans un bout d'éloffe. Quand tu voudrast'en
gervir tu attendras que la nuit tombe, tu en met-
tras une pincée au bout de ta main et tu le
souffleras dans 'orifice du vagin ; cela aura pour
effet de donner & ton mari ure impression de
chaleur exceptionnelle lorsqu'il se rapprochera
de toi ; ceci afin qu'il ne se fatigue pas de tes
charmes ».

Eile I'instruira de guantité d'autres choses
encore, telles gue :

De cesser les rapports sexuels dans un
état de grossesse avancé, c'est-a-dire loraque la
vie de 'enfant se mnnifeste, et méme de s'abs-
tenir de toutes caresses voluplueuses. Certaine
hemmes pratiquent erncore le ceit mais incom-
plétement, ila n'introduicent que le gland mais
ne le retirent pas avant le dernier spasme.

De ne pss exprimer son mécontenlement
envers son mari en faisant pft | avec les lavres.

De ne pas presser les seins quand on allaite,
car cela peut avoir une conséquence fatale pour
I’enfant.

De se nourrir de bouillie J¢égére et d’arachi-
. « =
des lorsque les seins tarissent.
q

De ne pas raconter au mari, au retour d’ an
voyage, qu'on a renconiré un homme qui vous a
palpé¢ les seins.

Qusnt & I"homme il a aussi pour devoir de
ne pas dire ep public : « Une Telle (avec laquel-
le il a couché) ne se lave pas », car c'est la
déshonorer.

Beaucoup d'hommes, quand ils sont céli-
bataires. se masturbent dans le but de refréner
Jeurs désirs. Cette pratique. de leur part, n'est
pas considérée comme immorale lorsque c'est
dans l'intention de ne pas aller impliquer les
femmes des autres dans des palabres. Mais un
homme marié ne doit pas se masturber car, pour
lui, c’est ruiner le principe générateur.



CHANTS DE L' INITIATION :

. Vous voulez féter ma puberlé
E.t vous ne savez rien enseigner;
Vous voulez conduiie a la riviére
Une enfant sans aucune expérience
Quin'a méme pas de ces peutcs choses-la (1)
Vos conzeils 3" en iront a vau l'eau.

2. Sa mére ne lui a rien appris;

Elle lui a fait inystére de tout,

Quand elle lui caussit.

Ne pouirai-je pour une fois

Aller aussi jouer dans le pré

Quvert a tous les regards indiscrets? (2)

3 Ne me maimenez pas pour mon enfant
Vous savez que c est un orphelin

Que j'ai ramassé en suivant les traces
Laissées par des gens prolifiques.

Moi pauvre femme au ventre desséché.

4. (Le méme que celui de la page 85 n°7)

5. « Bcau parleur » (3) de fourré (4)
Je n'ai pas dit « des fourrés », (5)
Pour attirer le monde

Il faut savoir bien causer

6 (Lea femmes) : Ce ne sont .pas mes beaux-
parents gui me nourrissent.

(Les hommes) : Vous autres vous léchez les
marmites.

7. Mais alors elles, les femmaes.
Entendant leurs maris

A leur tour se mirent a chanter :
Vraiment, chez les hommes,

Quell= facon de saluer!

Moi je m'agenouille

Et m’approche en rampant.

Les hommas sont d’éternels malappris
lls ne savent pas remercicr.

8. Vous lea vieilles quil’avez initie
Vous n’avez pas l'art d"enseigner :
Le manger elle le présente

Aux hommes en restant debout.

c.-a-d.
paroles accompagnées d’un geste indécent.

(2) Allusion a une femme qui couche'avec n'importe
qui.

(3) Nom d'un arbre.

(4) 1] faut sous-entendre « foule ».

(5) Jeu de mots.

(1) « Ces petites choses-la » : les nymphes;
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Cette enfant la, téte a l'envers,
C’est cela gqu’elle ne peut se marier.

Quand on danse le « mukinko » et qu'on
remarque qu'un jeune homme n’a pas sa dan-
seuse ses camarades se moquent de lui en
chantant:

. « Sans-danseuse »
Tu meurs de honte
Tumeurs de honte.

Pour se moquer des hommes dans d'autres
circonstances opportunes :

10. Certains se marient par raison

Et chez leurs beaux-parcnts tuent des rats
Qu'ils se partagent entre eux.

Celui-la qui se marie par raison

S’il était ma femme je n’en voudrais plus.

LA FEMME AU MOMENT DE SES RE-
GLES.

La femme qui a ses régles doit se tenir loin
du feu, car =i elle le touche elle risque de con-
tracter une maladie de poitrine.

Elle doit attendre sept jours, passés lea-
quels elle balaic sa maison aprés avoir &té jeter
les cendres de I'ancien feu; ensuite elle renou-
velle le parquet 4 'emplacement du foyer; une
voisine lui donne alors une braise qu’elle éteint
aussitdt dans sa main avec de 1'eau, puiselle va
se baigner & la riviére, y nettoie ses vétements
et revient chez ¢lle; une amie lui remet du nou-
veau feu afin gu’elle puisse recommencer 2
s'occuper de la cuisine.

Pendant ses époques la femme va manger
avec ses amies.

[Les premiéres régles portent le nom de
« petit male de l'initiation ».

Les suivantee: premiéres, secondes troisié-
mes menstrues,

Aux troisiémes on commence & médire du
mari: « Celui-la c’est un « Shyamawawa » c’est-
a-dire un qui ne sait pas engrossir une femme.

Si la femme devient enceinte aprés les
premiéres menstrues, certaines femmes |'ac-
cusent de « mputu » (voir page 105) et réclament
son expulsion ainsi que celle de son mari;
d’autrea 8’y opposent en disant que puisqu’elles



a vu ses premiéres menslrues ce n'est pas cela.
Habituellement on la laisse tranquille. Si daus la
suite elle redevient enceinte sans voir eu ses
régles on la qualifiera de « kifunge »; les vieilles
femnmes n'y attacheront guére d'importance car
elles savent que le phénomeéne se représentera
chaque fois.

LES FAUSSES-COUCHES.

Ne pas réuseir & mettre un enfant vivant au
monde, ou simplement & ne pas en concevoir,
a'exprime par le mot « kulushya » On appelle
« kilushya » la femmme qui a une fausse-couche.
C'est aussi le mot qu'on emploie pour désigner
une poule quine pond pas.

LOIS COUTUMIERES DIVERSES.

On n'attache pas d’importance a ce que la
fille non initiée ait, en brousse, des rapports
sexuels avec un gamin de son age. leur éduca-
tion n'ayant pas encore eu lieu. Si la mére le
sait elle ne s’en offusquera pas.

Aprés son initiation on la mettra-en garde
en lui disant: « Abstiens-toi de toutes relations
avec un homme dans ia brousse, sous peine de
mourit en couches »; le fait scul d'en éprouver
le désir implique de la part de I'homme aussi
bien que de la femme 'entreprise d'un démon.
Si le rapprochement se passe dans une habita-
tion ce n'esl pas grave a condition qu'il s'agisse
de célibataires; si grossesse a'en suit on se
préoccupera surtoul d’en rechercher I’auteur.

Celui qui retourne dans son pays retrouver
son €pouse, aprés avoir connu d autres fermmes
chez les blancs ot il dtait resté en service pen-
dant un certain temps. commet le crine du
« nkila » a'il la metenceinte; il sera obligé, pour
ne pas la condamner 3 mourir en couches. de
nommer toutes les femmes avec lesquelles il a
eu des relations intimes; une vieille perente
r-cevra sa confession qu'elle ira répéter a
I'épouse et celle-ci, alors. pourra accoucher

sans risque.

L'homme marié qui entrelient une maitres-
se doit metlre fin a sas relations clandestines dés
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qu’il apprend que sa femme est enceinte et i] est
tenu, en outre, ce les confesser. S'il refuce de se
soumettre a ces obligations il d~vra partir. so:t
chez sa complice soit ailleurs, mai. ii ne frudia
pas que son regrad rencontre un seul inst:zat sa
femme aussi longtemps que I'enfant ue sera pas
né; a cette condition |'événement pourra se
passer sans complications.

La femme enceinte dont I'épcux a une
maitresse qui. elie méme, entretient des rela-
tions intimes avec un zulre homme, est infaii-
liblement vouée & mourr en couches avant
d’avoir pu étre délivrée. C'est ce qu’on appei.e

le « nkila de quatre personnes ». e jo:r du

réglement des comptes en justice le mari. seul,
endossera toute la responsabilité.

Lorsqu'un individu sens logis meurt chez
quelqu’un qui lul accordait |'hospitalité. ce
dernier est en droit de réclamer un dédom-
magement 3 la famille du défunt.

Tout homme qui rencontre sa belle-mére
est tenu, par respect pour elle, de lui laisser le
passage. S'il lui adresse la parole elie en sera
offusguéde et elle en déduira que son gendre n'a
plus d'égards pour elie. et elle ira tout droit
demander des explications a sa fille. Le {ait. de
la part d’'un homme, d'adres:er la parcle a sa
belle mére signifie qu'il n’a plus toute sa raison.

Autrefois celui qui trouvait sur son chemin
un individu en train de se reposer. sane avoir
pris le soin d'allumer du feu a c6té de lui se
disait: « Celui-la je vais le ramasser »: il lui pré-
senlait son amadou et son tabac puis, aprés
I'avoir salué. il continuait son chemin. Rentré
chez lui il allait dire au chef qu'il avait trouvé
quelqu'un sans feu. LLe chef convoquait alois ce
dernier pour Jui demander des explications et il
le condamnait 3 payer une rangon, soit cing
colliers de perles

Il en était de méme du chasseur qui, ayant
tué une béte et n'avant pas aussitét fait du feu.
était apergu rar un voyageur. Le chef tranchait
I'affaire en ordonnant le partage de la viande.

(A suivre) R. MARCHAL.
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Les Bayanshi du Bas-Kwilu

PROPRIETE DU GIBIER.

a. ué par un hommerelevant d’une chefferie.

Il appartient au chaaseur, sauf redevance de
la cuisse, réglée diversement selon les régions:

I. Sile chasseur a passé la nuit dans la chef-
{erie ot la béte est tombée, la cuisse est due au
chef de celle ci. S'iln'y a pas passé la nuit, elie

est due au chef du chasseur (4, 4, 16, 24, 30).

2. En tout état de cause. la cuisse est due au
chef de la terre ot la béte est tombée (32).

3. En tout étatde cause, la cuisse est par- |

tagée entre celui-ci et le chef clu chasseur (40).

b. Tué avec une arme dont le chasseur n’est
pas propriétaire,

Le gibier est partagé entre le propriétaire de
l'arme et le chasseur, aprés prélévement des

redevances prescrites (14, 16, 24, 30, 32, 40).

c. Levé sur une chefferie et tué sur une autre.

1l appartient au chasseur 3 charge de re-
mettre une cuisse au chef aur les terres duquel il
a passé la nuit (4, 14, 16, 24, 30) — ou bien a
charge de partager la cuisse entre les deux chefa

(32, 40).

REDEVANCES SUR LA CHASSEET LA
PECHE.

L'obligation de prélever, sur le produit de
la chasse. une redevance en faveur du chef
n'atteint que les sujets dont la terre a été
« pay€e » par ce chef, et qui sont devenus de ce
fait « Bankiana ». Tout habitant d'un vilage qui
n'aurait pas été « payé » — fut-il de création
récente et extra-coutumier — n'est pas tenu a
cette obligation {4, 14, 16. 24, 30, 32, 40). Excep-
tion n'est faite que pour les étrangers a la chef.
ferie, qui seraient venus établir leurs villages sur
les terres du chef Deésleur arrivée sur les terres,
ils sont soumis aux mémes obligations que les

« Bankiana » (4, 16, 24, 27, 32).

Quel est le taux de cette redevance ?

Pour I’4léphant : une défense et certaines
partisa de la béte, dont nous donnerons le détail

plus loin (U).

(suite)

Pour le léopard : la peau, les dents et les

ongles (U).

Pour tout autre quadrupéde : une cuisse (U)
a laquelle on ajoute, en certaines chefleries. soit
une épaule (32) soit une partie de la poitrine

(40).

Pour un poisson de grande taille, un mor-
ceau, dans bon nombre de chefferies (4, 34, 30,

etc). mais non en certaines autres (14, 32, 40).

PROCEDURE JUDICIAIRE
I. INSTRUCTION.

Pour les cas ordinairea, on ne recourt pas
au chef, ce qui évite les frais. L'affaire est réglé
par le Lem (ancien ou chef du clan), seul vu
assisté par les membres les plus agés.

Pour les cas d'une gravité spéciale, le chef
prend |'affzire en main, soit de sa propre autori-
té, soit sur la requéte des plaignants. 1l dresse
alors I'enquéte, de concert avec les anciens des
divers clans voisins (4, 32, etc...).

Il. DEFENSE.

Au jour dit, le chef se (ransporte au lieu
« Nsaa » ou l'affaire doit &tre jugée. Il est
accompagné de son « Munkeuk », sorte de gong
portatif forgé en forme de double cloche, que
I'on frappe devant lui sans arrét.

Arrivé sur les lieux, il s'assied sur la peau
de léopard, que personne n’a le droit de toucher
du pied. Les anciens s'asseyent autour de lui &~
terre sur des nattes.

Il entend d'abord I'accusé. Puisles témoins,
« Bakur ensaa », prennent successivement la
parole.

C'est alors que, pour ou contre l'accusé,
I’éloquence muyansi se donne libre cours. La
paro!e est vive et varide, assaisonnée de gestes
fréquents et expreuifa, de claquemnnta de
doigts, de mimique. Lo procédé oratoire le plus
fréquent est le suivant : I'orateur termine chaque
période par un mot mono.yllabique, que tout
|'auditoire répéte en chosur en signe d’assenti-
ment.



Pour la discussion de 'affaire, 'accusé¢ est
conduit & I'écart (4, 32, etc...).

[T, JUGEMENT, « Nkunt ».

En se retirant a |'écart, I'accusé a planté son
couteau en terre et a déposé prés de lui un gage
en argent.

Les anciens discutent : « Un tel est cou-
pable » dit l’un, et ce dieaat, il prend le couteau,
qu'il conserve en main au cours de son réquisi-
toire. Un autre prend la défense de l'accusé :
« Je soutiens qu'il est innocent », et il remet
le couteau en terre; et ainsi de suite jusqu'a la
fin des plaidoiries.

Alors le chef prononce la sentence sane se
lever. Le couteau de l'inculpé lui est rendu;
mais le chef prend 'argent déposé i terre par
celui-ci et le partage avec les juges (4, 32, etc...).

IV. APPEL.

|.'appel d’'un jugement n’'est pas inconnu
aux Bayansi.

On peut en appeler du jugement du chef de
clan & celui du chef de la terre (4, 24, 32); du
sous-chef, au chef principal, {(ibid.}; du chef
principal, au méme chef, pour révision du juge-
ment porté par lui (4, 24) — mais ce dernier
droit n'est pas reconnu dans certaines chefferies

(32).
V. EPREUVE DU POISON.

Il arrive plus d’une fois qu'en présence
d'une accusation, les preuves légales font défaut
ou se trouvent insuffisantes pour fonder une cer-
titude. C'est dans le but d'y suppléer que les
Bayansi recouvent a |'épreuve du poison.

COUTUMES PENALES
I. PENALITES EN USAGE.

Lefouet ou chicotte était jadis peu employé,
sauf en quelques rares chéfferies (4, 24, 30).

La condamnation aux travaux publics, au-
jourd’hui en honneur, était alors inconnue, ou
a peu pras.

Mais ’amende était fréquente, comme nous
le verrons. En cas d'insolvabilité, le condamné
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livrait en esclavage un proche parent, ordinaire-
ment un enfant, ou I'une de ses femmes. Cet
esclavage pouvait n'étre pas perpétuel. Il arri-
vait qu’il prit fin soit parce que le condamné
avait soldé sa dette, soit parce son créancier
jugeait la compensation suffisante.

L'incarcération était fréquente. Elle 8’ éten-
dait de quelques joura & quelques meis. Le mode
usité était tantdt les liens, fixant le cou du pri-
sonnier a un frein (4), tantst le carcan, piéce de
bois percée d'un ou de deusx trous ot I'on intro-
duisait |'un des pieds ou les deux pieds du con-
damné (32). I] est & remarquer que I'un et 1'autre
mode, tout en enlevant au prisonnier la liberté
de ses mouvements, n= constituaient pour lui
aucune espéce de torture.

Enfin la peine de mort, quoique rare, était
connue. Elle s’appliquait soit par pendaison (16,

24, 29) soit par décapitation (15, 27, 30, 32).
II. ATTEINTES A LA VIE HUMAINE.

1. HoMICIDE VOLONTAIRE. An.ende 3 remet-
tre:

a. Aux parents de la victime: 3.000 Mitako,
plus une chévre; au chef 3.000 Mitako plus une

chévre (4).

b. Aux parents de la victime: 1.000 Mitako;
au chef: 30 Mitako et une poule (11).

C. Aux parents de la victime: un esclave;
au chef: un esclave plus une chévre, dont le
chef remet une corne au coupable, en signe de
réglement de affaire (12).

d. Aux parents: un esciave plus deux che-
vres: au chef, une chévre (24).

e. Aux parents, un esclave (32).

2. HoMICIDE INVOLONTAIRE. Amende 4 remet-
tre aux parents de la victime:

a. 30 Mitako et une chévre (11).

b. 200 Mitako, plus une chévre, plus un
pagne pour ensevelir la victime, et, — si l'acci-
dent est survenu par une arme a feu — confis-
cation du fusil au profit des parents de la victi-

me (12).

¢. Aucune amende, mais confiscation du

fusil (24, 27).



d. Amende considércble a fixer en l'occu-
rence (32).

3. HomicIpE PAR DROIT DE LEGITIME DEFENSE.

a. Aucune pénalité (4, 11, 12, 32).

b. Amende comme pour l'homicide invo-

lontaire (24).
4. AVORTEMENT.
Aucune pénalité.

5. LESIONS CORPORELLES VOLONTAIRES.

Ces lésions doivent provenir d’armes a feu
ou a tranchant (fusil, canon de fusil, lance,
couteau, fleche). Les lésions par armes conton-
dantes ne sont pas sanctionnées, surtout a'il
n'y a pas effusion de sang. Les pénalités.
variables selon les cas, peuvent atteindre les
limites suivantes:

a. 3.000 Mitako plus une cheévre (4).

b. 500 Mitako (11).

c. Un esclave a remettre au chef, plus une
chévre et unsac de sel a la famille (12).

d. 5.000 Mitako et une chévre a la famille,
plus une chévre au chef (24).

e. 3 chevres plus 10 mesures de sel (32).

Certaines lésions corporelles sont taxées de
pénalités spéciales:

Perte d’un @il: Assimilée a |"homicide vo-
lontaire ([ 1). — ou bien punie par I'esclavage de
la soeur du coupable (24).

Perte d’une dent: 10 Mitako e: 3 calebasses
de vin de palme (11). 10 mesures de sel (24).

IIl. ATTEINTES AUX MEURS.

|. ATTENTAT A LA PUDEUR ENVERS UN MINEUR.

Extrémement rare parmi les Bayansi, il at-
tire sur le coupable 'horreur et la réprobation
générales. Si le pére du mineur venge |'hon.
neur de son eafaut par les armes, il est

absous (4).
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2. RELATIONS ILLICITES ENTRE NON MARIES.

Le coupable est puni d’'une amende & payer
au hancé de la fille.

Sila conception n'a pas suivi, I'amende est

d’une poule et 7 4 8 Nzimbu (4, 11, 32).

Si la conception a suivi, la femme regoit une
poule et 5 Mitako, et le iancé 200 a 300 Mitako
{11) — ou encore: les parents de la fille regoi-
vent une poule et le fiancé autant (32).

Il paraitrait d'ailleurs que ces pénalités ne
soient guére appliquées.

L’enfant illégitime appartient toujours ala
mére.

3. ADULTERE.

L'amende estimposée seulement 4 ’homme
coupable; il doit la verser au mari lésé. Le mari
couvaincu d’adultére n'est pas frappé.

a. 750 2 1.000 Mitako et trois poules. Si
I'affaire a été réglée par devant les anciens, le

coupable leur doit 500 Mitako (4).
b. 1.000 Mitako (7, I, 14).
c. 1.000 Mitako au moins (16).
d. Deux poules (32).

(V. ATTEINTES A LA PROPRIETE.
1. VoL.

Il ne semble pas que |'incarcération ait
jamais été employée pour sanctionner le vol
proprementdit. Les chatiments corporels étaient
usités ici ou la (30).

Le voleur est tenu naturellement a la restitu-
tion, augmentée d’une amende fixée par la per-
sonne lésde elle-méme, et qui peut atleindre
le montant du prix de l'objet volé (11, 12, 16,
24, 30).

S'il arrive qu'on ait recours au chef pour le
réglement de |'affaire, des honoraires lui sont
dus en raison de |'importance du cas.

2. DESTRUCTION DU BIEN D'AUTRUI.

Il s’agit de destruction intentionnelle. La
destruction involontaire n'est pas frappée de

pénalités (4, 16, 24, 30, 32).



a. Destruction d’une maison, briilée volon-
tairemnent,

I. 300 Mitako et une chévre a ’ancien du
village, qui remet celle ci au chef. Mais rien
pour le sinistré (24)

2. 200 Mitako, punition corporelle et 15
jours d'incarcération (30).

3. Deux chivies, I'une au propriétaire lésé,

I'autre au chef et 150 a 220 Mitako (30).
b. Incendie volontaire des cultures,

|. Amende équivalente a 1’estimation de

leur valeur (4, 24).

2. 100 a 200 Mitako (30).

c. Destruction du bétail.

Il doit étre restitué en nature au taux de 2
pour un (24) ou méme de 4 ou 6 pour un (30).

3. INCENDIE DE LA BROUSSE SANS AUTORISATION.
a. 300 Mitako, plus une chévre (10, 14).

b. 40 Mitako, une chévre, dix mesures de
sel. Et si les dégats sont considérables, il donne
au chef une femme en esclavage (24).

¢. 1.000 Mitako et une chevre (32).
d. une chévre et une piéce d’étoffe (40).
4, OMISSION DES REDEVANCES DE CHASSE.

@. Amende ad libitum imposé par le chef (24).
b 1 000 Mitako (14).
¢. 3.000 a 4.000 Mitako (32).

5. VIOLATION DU DOMICILE.

Elle est extrémement rare parmi les Baya-
nsi, qui ont un grand respect du domicile, gardé
et défendu par lea fétiches familiaux. Aussi,
dans la plupart des chefferies, aucune pénalité
n'a été prévue pour ce cas (4, 11, 24, 32). Nous
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avons noté ccpendant en une chefferie :
de chicotte et une amende légére (30).

5 coups

V. ATTEINTES A LA LIBERTE.

L’arrestation arbitraire avec mise aux liens
est frappée d'une pénalité des plus variables, au
gré du chef (4. etc ) et qui consiste quelquefois
dans la mise aux liens du coupable lui-méme

(11, 32).

Pour cause d’insolvabilité des dettes, elle
est permise sans jugement, mais aprés avoir

averti le chef (4, 11, 24, 32, 40).

Mais 1'arrestation, méme motivée, d’'un
membre du cian du chef constitue un délit
grave, sanctionné parfois par la réduction en
esclavage du délinquant (4, 11).

VI. ATTEINTE AU RESPECT DU A
L'"AUTORITE.

a. Vol envers le chef.

Outre la restitution, le voleur est'frappé
d’une amende au gré du chef et sa femme est
réduite en esclavage (24, 40, 32).

Ou bien 'amende fixée pour les perticuliers
est portée au double (11),

b. Adultére avec une femme du chef,

Peine de mort et réduction en esclavage de

la femme du coupable (4, 32).

c. Relations illicites avec un enfant ou proche
parent de chef.

Aucune pénalité (11).
150 Mitako (7, 14, 32).

d. Injures adressées au chef.
Pas de sanction prévue (4).

Une poule et 5 calebasses de vin de palme

(11).
500 a 600 Mitako (24).

R. pe BEAUCORPS, S. ].

- TR ———



— 132 —

ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER
Le Droit Coutumier du groupe " Gombe - Matadi " (Suite)

9 bis. INDIGENES CONVERTIS A UNE
RELIGION CHRETIENNE.

Généralement les indigénes convertis ac-
complissent exactement les mémes formalités
que les autres jeunes gens. On cite cependant
quelques exceptions qui se sont généralement
produites entre Jeunes gens éduqués a la Mis-
sion méme et qui se sont connus la. Grace a
I'influence directe des Missionnaires sur la fa-
mille de la jeune fille, il n'a pas été pergu de
dot, mais l'assentiment des possesseurs a été
requis. Ceux ci étant généralement convertis
eux-mémes, il n'y eut méme pas de vin de pal-
me. Ces cas, ajoutons-]e, sont fort rares.

Il est a remarquer également que depuis
plusieurs années, les autorités coutumiéres re-
connaissent de plus en plus l’autorité du pére
sur ses enfants, au point de le rendre absolu-
ment libre de décider de |'éducation a donner
& ceux-ci, pour aulant que le mariage subuiste.
Ce droit s est étendu aux hommes convertis qui
n'ont méme pas veraé de dot. voire méme aux
eaclaves.

10. RAPPORT DES EPOUX.

Nous avons vu, lors du cérémonial du ma-
riage qu'il est de régle que la femme vienne
s'installer dans le village de son mari. Parfois,
mais trés rarement, le man consen! a aller cons-
truire sa case au village de sa femme: c’est ce
gu'on appelle « nzo a mbanza ».

La femme est tenue de suivre son mari dans
ses changements de résidence: en cas de refus,
le mari obtiendra le drvorce et le remboursement
de la dot, mais n'aura droit & aucune indemnité:
aucune sanction pénale ne sera infligde a Ia
fernme pour ce refus En cas de dissolution du
mariage, les enfants continueront tou10urs a
appartenir 3 l'oncle maternel.

Les époux sont tenus de s’assister en cas de
maladie et des sanctions (amende de 60 francs
environ soit la valeur d'une chévre) seront ap-
pliquées a celui qui refusera de soigner son con-
joint. Mais. si la maladie se prolonge, |'autre
conjoint pourra demander le divorce gu'il ob-
tiendra généralement.

Dés que |'un des conjoints contracte une
maladie, |'autre est tenu d'en avertir immédia-
tement ses beaux parents. Si l'un des conjoints
venait a mourr, sa famille devrait immédiate-
ment étre prévenue par les soins de l'époux en
vie.

Indemnité de mort: celte question sera dé-
veloppée dans la rubrique « veuvage ».

b) La femme est tenue de préparer la nour-
riture nécessaire i l'entretien de la famille. Le
man l'aide dans la préparation de certains
champs dont le revenu sera partagé. Si la femme
prépare seule certaines cultures, elle en conser-
vera le revenu ou l'adressera a son possesseur.
La femme ne mange pour ainsi dire jamas avec
son mari, mais bien avec ses enfans. Elle devra
veiller a ce que ]a maison ne manque pas d’eau
et de bois Elle se rend au marché suivant son
bon gré; elle dtablit ses cultures selon ses con-
venances et elle n"é6mettra de rentrer dans sa
famille pour toutes les festivités et cérémonies.
Sa situation est loin de ressembler a |'esclavage

Le mari est tenu de I'habiller et de fournir ia
viande, le peu de viande que consomme le mé-
nage. Il aura également a vétir les enfants —
ceux-ci courent malheureusement nus jusqu'a
I'age de six ou sept ans. |l éduque et corrige les
enfants, mais la fernme intervient également
dans ce domaine, ainsi que nous le verrona plus
loin.

11. RAPPORT AVEC [.ES BEAUX PA.-
RENTS.

Les époux appellent leurs beaux parents
(bazitu) : pére « tata » et mére « mama ».

Le beau-hls parrapport a ses beaux-parents
est: « nzitu », la belle fille « ngua ».

Les beaux-fréres et belles-sceurs sont les
« nkwezi » nu « nzadi» Le mari ararement des
rapports avec ses beaux-pare_nts : il en est de
méme pour la femme Il semble que ce soit une
honte de rencontrer ses « bazitu » que 1’on évite
toujours.

Il n'en est pas de méme avec les « bankwe-
zi » : les relations sont au contraire trés fréquen-
tes et des p]us cordiales. Il nait d’ aille urs entre
eux, une véritable assistance.



b) Il n'y a aucune obligation de la part du
mari et de la tenume envers les beaux-parents.
Toutelois, lorsque ceux-ci font appel a eux
pour un ‘travail, ils auraient mauveise grice a
refuser. LL’époux en tiendrait rigueur a son con-
joint et il 8’ensuivrait inévitablement dee conflits
dans le ménage.

12. ADULTERE.

A. Dessanctionsdiverses étaient appliquées,
en cas d’adultére, suivant la personnalité ou la
situation des coupables.

l°) le neveu qui avait des relations avec la
femme de son oncle, devait réparer |'offense
taite au clan : le cochon qui était exigé en répa-
ration du dommage était partagé entre les
membres du clan. Pour obtenir le pardon de son
oncle, le coupable devait sa'agenouilier devant
lui et poaer trois fois les coudes par terre : une
chévre était souvent exigée.

L’oncle materne! de I'épouse coupable était
également invité & comparaitre devant le mari
et devait également réparer: le scandale n’était
oublié que si le mari recevait une chévre qui
était immeédiatemenut abatiue et dont la téte
était remise a I'oncle maternel de la femme.

2°) Pour |'adultére commis avec la femme
d’un chef, les sanctions variaient avec |'impor-
tance du clan auquel appartenait le coupable.
Si ce clan n'était pas assez puissant que pour
inquiéter celui du chef. le coupable était tué ou
vendu au marché; dans le cas contraire, on exi-
g=ait une forte indemnisation : souvent plusieurs
cochons

La femme était également punie : si le chef
la répudiait il avait le droit de réclamer la dot;
lafernme était ensuite complétenent déshabillee
et exposée dans cet état aux regards et aux rail-
leries de tous les habitanta du village Mais ai,
‘malgré la faute commise, le chef entendait con-
server sa femme. les parents de celle.ci étaient
astreints & lui remettre une chévie et du vin de
palme.

30) 'adultére commis avec la femme d’un
commun mortel exposait le coupable & payer
une chévie et du vin de nalme au mari : celui-ci
partageait le produit du dommage avec les juges.

La femme ne payait aucune amende, mais
. . . ’
pour « laver la honte » il était exigé qu’elle
remette deux poules_é eon mari.
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4°) Actuellement, les deux coupables sont
tenus de verser généralement 75 et 50 francs : le
mari regoit la premiére somme 3 titre de com-
mages st intéréts. Cetle coutume ne parair pas
avoir été unposée par |'Européen car eile
remonte & 1920 au moins : elle semble ¢'étre
basée sur ce qui se passait dans d’autres régions,
principalement dans la vallée de |'Inkisi (Vrai-
semblablement sous I'influence des RR. PP.
Jésuites).

Remargues : a) Les sanctions sont les méa-
mes 81 la femme est enceinte du fait de ses
relations adultérines : I'enfant adultérin appai-
tient & la famille de la femme. comme les
autres enfants. Il habite méine chez le mari
comme ses propres enfants

Le mari demande généralement le divorce
dans ce cas la femme et tous ses enfants
rentrent dés lors dans leur famille maternelie.
Nous veirons dans la suite, les droits que
conserve le pére.

b) Ce u'est pas au mari & prouver que
I'adultére a été commis. mais c’est & |'nccusé a
démontrer que l'accusation n’est pas fondée. Oa
congoit gue certaites affaires sont montées de
:ioute piéce. la coutume favorisant pareils scan-

ales. '

B. ADULTERE DU MaRIL

Nousavounsvu ci-dessus les sanctions qu’en-
traine I’adultére ccmmis par un homme céliba-
taire ou m=rié avec une femme maride.

La coutume ne reconnait pas a la femme
maride le dreit de se plaindre de 1'adultére de
son mari. Si celui-ci commet [’adultére avec une
jeune-flle, celle-ci ou sa famille pourra se pla‘n-
dre si le coupable refuse de I'épouser

Dans le cas ol un enfant nait a la suite de
pareilles relations, la réparation du dommage
sera d'autant plus élevée. La famille de la jeune
fille a toujours droit & une indemnisation La
jeune fille sera sévérement admonestée et invi-
tée a avoir une conduite meilleure.

LLa femme mariée obtiendra cependant le
divorce a son avantage si les relations adultéri-
nes de son mari I'ont contaminé — lui ou elle
— ou si un avortement a suivi |'annonce de
I'adultére commis par le mari: celui-ci ne sera
cependant condamné ni & une amende, ni au
payement d’aucune indemnisation.



13. LISSOLUTION DU MARIAGE.

a) divorce par consentement mutuel. Ce gen-
re de divorce est fort courant chez les indi-
génes. Si la bonne entente ne régne pas dansle
ménage, si les conjoints constatent simplement
que la vie commune n’est pas agréable, 1ls pré-
viennent tous deux leurs families qui se réunis-
sent au viliage du mari. Généralement, le chef
d:z clan qui préside cette cérémonie, aprés avoir
entendu les deux parties et aprés avoir compris
les détauts de chacun d'eux. leur donnc des
conselis et Jeur recommande « d’essayer & nou-
veau » cn ter ant compte de ses obsevvations.
Mais 81 les conjoints reviennent a nouveau, le
chef de clan interrogera le mari sur la dot payée
et sur ies dépenses faites avant le mariage, sauf
la nourriture (viande, légumes, vin de palme:)
si les deux parties sont d'accord, la séparation
est immédiatement prononcée.

Il y a quzlques aunées encore, avant de
quitter ainsi 8a femme le mari 8'imprégnait |'in-
dex de terre b'anche et le frottait sur la temmne
droite de son épouse: cette cérémonie « kusa
luvem.ba » indiquait que la femme était désor-
mais libre. Ce rite est actuellement abandonné,
le nibunal de chefferie rendant un sentence
publique.

Généralement, la femme emmeéne avec elle
tous ses enfants, mais dans la suite elle ne
pourra s'opposer & ce que l'enfant réponde 2
I'appel de son pére et réside méme chez lui
pendant quelques mois: le pére peut donc
encore 8 occuper de i’éducation de ses enfants.

Fréquem:nent méme, les garcons restent
avec leur pére tandis que les flles retournent
pius souvent dans le clan de Jeur mére. En cas
de mariage de ces filles, lea droita du pére divor-
cé restent les mé&mes que ceux du chef de fa-
mille restée unie. Agir autrement, entraine
pour les poesesseurs de la fille. le payement
d'une indemnité au pére qui conserve le droit
de se faire verser son « lupeta » (dot).

b) Divorce a la demande du mari.

Nous avons déja vu dans les notes précé-
dentes que le mari peut demander le divorce
pour :

1) adultére de la femme;
2) maladie prolongée de la femme.

Il y a lieu d’ajouter aux cas précédents :

3) stérilité : le fait de ne pas avoir d’enfant ou
méme de ne plus en avoir de nouveaux;
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4) 1'habitude du vol chez la femme;

5) mauvais caractére de |'épouse;

6) ne pas préparer réguliérement la nourriture;
7) négligences repetees de la femme en ce qui
concerne les soins & donner aux enfants, a I'ha-
bitation;

8) refus de suivre ie mari a la résidence qu'il a
choisie.

Les effets de pareilles ruptures sont exacte-
ment les mémes que ceux du divorce par
consentement mutuel.

¢) Divorce a la demnande de la femme.

les raisous généralement acceptées a la
suite de la demande de divorce émanaant de la
femme sont :

I} impuiseance du mari;

2) maladie vénérienne;

3) maladie prolongée;

4) mauvais traitements de la part du mari;

5) ne pas fournir réguliérement des habits a la
femme;

6) 'absence prolongée du mari (plusieurs an-
nées);

7) le changement de résidence du mari contre
la volonté de la femme;

8) mauvais caractére du mari;

9) le non payement de la dot eatiére, lorequ’il
n'y a pas d'enfant dans le ménage provoque
généralement le divorce (i la demande de la
famille de la femme) & moins que la femme ne

s’y oppose.

Effets: malgré que les torta du mari soient
nettement établis, celul-ci conserve "ses droits
sur ses enfants comme dans le cas du divorce
pdr consentement mutuel.

PROCEDURE.

1) Avant la constitution des tribunaux de
chefferie, le mari n'entamait pas inmédiatement
la procédure du divorce, mais invitait les pos-
sesseurs de sa femme i intervenir auprés d’elle.
Mais si la faute est trop grave ou que la femme
rafuse de se soumettre aux conseils qui lui sont
donnés, le mari enverra un « nzonzi » qui aver-
tira Ja famille de la femme de ses intentions et
qui fixera le jour oil le conflit sera examiné par
le chef de village.

lLesparents dela femme, secrétementavertis
par elle de son désir de rompre le mariage, dé-
léguaient également un « nzonzi » qui exposait
au mari les griefs de son épouse: i le mari n’était



pae disposé a accepter le divoice, 1l exposait
son attitude au « nzonzi » qu’l tadchait méme
d’amadouer par le remige d’un petit cadeau et
qu’ll invitait & traiter a nouveau avec la famille
de sa femme. WVais si la décision des parents
était inébranlable, il n'avait plus qu'a fixer le
jour ou il irait reprendre sa dot.

En cas de conflit grave, tel abandon du do-
micile conjugal, le man se plaignait directement
a son chef de clan: celui-ci avertissait le chef de
la femme et l'invitait & venir examiner |'affaire
avec lui. La femme pouvait également se plain-
dre au chef de son mari qui agissait comme dans
le cas précédent. Lorsque i'incident était exa
miné, chaque famille était admise a présenter
sOn « nzonzi ».

2) Actuellement, le conjoint lésé va porter
plainte au tribunal de chefferie et suivant l'im-
portance des laits, continue a vivre chez son
mari ou rentre dans sa famille. Pendant les qua-
tre premiers mois de 'année 1933, quinze af-
faires semblables ont été examinées.

VEUVAGE: Dans le cas ot1 la femme meurt,
celle-ci eat aussitdt lavée par dautres femmes du
village et son corps est entouré des étoffes
qu'elle possédait ainsi que de celles que remet
son mari Le nombre de piéces apportées par
celui-ci indique l'sffection qu’il portait a sa
femme. Il est égaiement tenu d’offrir la nour-
riture aux femmes qui pleurent la défunte et
aux hommes qui viennent avec le malafu (vin
de palme) et les masikulu (espéces de cors en
ivoire et tambours},

I.e mari veille sa femme jusqu’a ce que les
funédrailles aient lieu et il attendra que ses
belles-sceurs viennent le chercher et le con-
duisent a la riviére pour 8’y baigner. Cette céré-
monie s'appelle « lufua lua kazi ». Il s’agit
d’une purification indispensable : ne pas agir
ainsi, expose le mari & ne plus pouvoir contracter
mariage A son retour, ses cheveux sont coupés.

Lorsqu’une saison s'est écoulée, un des
parents de la femme défunte vient trouver le
mari et lui apporte un peu de vin de palme
« Lutela moso » dit il. c= gui signifie que le mari
ne doit plus pleurer sa femme et qu'il peut
contracter un nouveau mariage.

Dans le cas o0 ¢c'est le mart qui meurt, ce
sont ses femmes assistées d'autres femmes du
village qui le lavent et qui le posent dans une
toile blanche ou dans une natte trés flexible.
Elles apportent édgalement une ou deux couver-
tures et déposent dans le pagne du défunt, un

peu d'argent « mpokolo eakala ». A partir dc ce
moment, les femmes abandonnent leurs habits
et portent un tout petit pagne sombre g1 ne
couvre que la naissance des cuisses. [iles s'en-
duisent alors les cheveux d’huile de palme ¢t de
chaibon de bois. Jusqu'au moment ot les
funérailies ont lieu. elies doivent veiller leur
mari et ne peuvent 8'occuper du moindre travail.

Les femmes n’accompagnent pasle corps du
mail au cimetiére : eiles restent dans la maison
mortuaire et y séjourneront au moins un mos,
ne s’occupant que de faire de petits paniers. Le
parentdu défuntavertit ia famille des femmes du
jour olt ce veuvage devra prendre in Les meni-
bres des familles des femmes viennent avec du
vin de palme et I'offrent au successeur du
défunt. Les femmes peuvent alors travailler.
Quelques jours aprés, ils reviennent & nouveau
avec du vin de palme. Les sceurs du défunt
conduisentalors ies fernmes a la riviére et c’est la
premiére fois depuis ie décés de leur mari
qu'elles pourront prendie un bain. Lewrs che-
veux sont alors coupés. Alors la sceur du man
les raméne au village et les fait asseoir sur une
natte a proximité de la maison du défunt : elle
frotte de ’huile de palme sur le hras et pusse
enguite trots feis au-dessus de Jeurs jambes.

Elles retournent dans levr village ou Jeur
veuvage continue. Si les cheveux ont guelgue
peu repoussé, leur belle sceur leur coupe les
cheveux au-dessus des tempes et ies améne
ainsi au marché pour prouver qu'elles ont pleu-
ré leur mari

Aprés cette cérémonie les chefs de famiile
des femmes viennent chez les parente du défunt
a qui ils demandent de donner aux femmes de
nouveaux mans. Si le défurt a un frére ou un
neveu. celui-ci rourra reprend:e les fernmes: il
leur offrira du vin de palme. un cog. et un nou-
veau pagne. Les fernmes entreront dans son ha-
rem. Si le fréere du défunt n'accepte pas les
femmes. il offrira du vin de palme. mais deman-
dera la dot que son frére avait versé, Actuelle-
ment cependant, le frére dv défunt se contente
de rendre la liberté aux femmes, maijs ne récla-
me pas la dot.

marn, la
enfants:

Généralement, aprés le décés du
femme rentre dans son clan avec ses
elle emporte également ses outils, ses cassero-
les, sa volaille. Précédemment, ses cultures
étaient partagées avec le frére de son mari: ac-
tuellement. elle récolte seu'e le produit de ses
champs.



b) La terume est tenue de préparer la nour-
rniture nécessaire a |'entretien de la famille. Son
marl |'alde dans la préparation de certains
champs et pour ceux-ci, le produit sera partagé
en parties égales, chacun retenant pour lui, la
somme qu'il a ainsi recueillie. Si la temme pré-
pare seule certains champs, elie conservera pour
elle et sa famiile, le produit de ce champ. La
feinme .posséde doac, a eile seule, certains ob-
jets qu'eile renvoie généralement chez elle,
( tamiile maternelle).

[a femme ne mange généralement pas avec
aoi rnari, mais bien avec ses entants, surtout si
le mari partage son repas avec un autre homme.
Eile se rend au marché suivant son gré, ainsi
que dans ses cultures. Pour toute cérémonie
dans son clan, elle quittera son man pendant
queiques jours aux fins d’assister a ces festivités.
La sitvation de ia temmme est loia de reseembler
a l'esclavage: elle agit, surtout a préasent, & peu
prés comme bon iui semble.

C’est le péce qui doit veiller 3 habiller les
eafants: il les corrige et les éduque. La femme
intervient cependant aussi énormément dans ce
domaine.

15. MEMBRES DE LA FAMILLE.

A) |. Famille : la famille au sens strict, ¢ est-
a-dire la réunion du pére, de la mére (ou des
meéres) et de leurs enfants ne porte aucun nom
et n'a aucune importance aux yeux des indigé-
nes : ils semblent méme ne pas concevoir que
la famille puisse constituer un tout. Au contraire,
cette famille est composée d'éléments absolu-
ment étrangers : a) le pére; b) la mére et ses
enfants qu: appartiennent chacun a une autre
famille au sens large, que nous appellerons le
clan.

2. Clan : le clan (nkanda) est la réunion de
toutes les personnes issues du méme ancétre
féminin : elles ont toutes ls méme origine
{nvila). Chaque clan a sa devise : il n'existe
qu'une trés légére différence entre les devises
des clans de m&me nom ins‘allés & des endroits
parfois trés éloignés.

3. Tribu : La tribu, qui est I’ensemble des
mémes clans, n’est pas bien congue par |'indi-
géne Il connait généralement tous les clans du
méme nom que le sien, il sait que les membres
de ces clans sont ses proches parents avec qui,
par exemple, il ne pourrait se marier, il sait qu'ils
sont tous issus du méme ancétre, mais a cet
ensemble. il ne donne aucun nom spécial.
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Nous avons signalé que les clans de méme
nom ont presque partout la méme devise : les
indigénes citent cependant des clans dont le
nom est quelque peu modifié ou méme fort
différent et qui sont cependant issus d’un ancé-
tre commun. Nous citerons par exemple :

a) Nsaku : |) Nsaku nevunda

2) Tiau nsaku.

Les notables n’ignorent pas que les mem-
bres de ces clans sont leurs « mpangi za kanda »
(parents de méme origine), mais ici encore, ils
ne voient pas la tribu qui les réunit tous. Lors
de nos recherches A ['occasion des nombreuses
enquétes de chefferies que nousavons effectuées,
nous n’'avons jamais découvert la moindre idée

de chef de tribu,
B) Noms indigénes des degrés de parenté.
|. Parenté dans le clan.

a) la mere « ngudi » est appelée « mama »
par son enfant « muana » qu'elle appelle
« muana »

b) la grand-mare « nkaka » est appelée
« nkaka » par son petit enfant « ntekolo » qu’elle
appelle « ntekolo ».

c) L'arriére petit enfant s’appelle « muana
ntekolo ».

d) L'oncle maternel « ngua nkazi » a des
neveux qui eont ses « bana ba nkazi » (sing.
« muana nkazi »).

e) la tante maternelle est la « ngudi sakila »
et son neveu ou sa niéce est le « muana » - On
ajoutera généralement: « muana mpangi ande ».

f)les enfants de méme mére (fréres et sc=ura)
sont les bampangi (sing.: mpangi). .

g) les cousins et cousines sont également
les « bampangi »

Lorsque I’on veut faire la distinction entre
les méres, on dit « bampangi ba ngudi mosi »
{enfants de mé&me mére).

h) les petits enfants appellent également
leur grand tante « nkeka » et celles-ci les appel.
lent: « ntekolo ».

i) les enfants se classent suivant leur ordre
de naissance: |'ainé est le « muana mbuta »: le



second est le « muana kati »; le cadet est le
« muana nsuka »; le cadet appelle 'ainé:
« yaya »; le second appelle |’'ainé: « mbuta »;
le cadet est appelé « nleke » par ses ainés; |'ainé
appelle le second « mpangi ame » (mon frére).

Cette parenté est celle du « clan » (kanda):
elle comprend 4 classes: |) celles des meres:
« ndonga bangudi »; 2) celles des oncles: « ndo-
nga bangudi ba nkazi »; 3) celles des neveux et
des niéces: « ndonga bana ba nkazi »; 4) celles
des fréres, sceurs, cousins et cousines: « ndonga
ba mpangi ».

2. Parenté en dehors du clan, dans le groupe
que nous appellerions la famille paternelle.

a) le pére « se » est appelé « tata » par son
enfant « muana »

b) le grand pére et la grand-mére paternels
sont les « nkaka » etle petit fils est le « ntekolo ».

¢)les enfants de méme pére sont « mpangi ».
On ajoute pour les distinguer: « se ki mosi ».

Parenté par alliance. (voir |) rapport avec
les beaux parents).

a) L'épouse appelle ses
(bazitu): pére « tata » et mére « mama ».

Le marn procéde de méme.

|es beaux-parents appellent le mari « nzitu»
et la femme « ngua »,

Les beaux-fréres et belles-sccurs sont les
« kwezi » ou « nzadi ».

Le marn a rarement des rapports avec ses
beaux-parents; il en est de méme pour la femn-
me: il semble que ce soit une honte de rencon-
trer ses beaux-parents.

Il n'en est pas de méme avec les « bakwe-
zi »: les relatione sont trés fréquentes et trés
cordiales.

b) Il n'y a aucune oblization de la part du

mari et de la femme envera les beaux-parents.

Toutefois lorsque ceux ci font appel 3 eux pour
un travail, ils auraient mauvaise grice a refuser:
il s"ensuivrait vraisemblablement de graves con-
flits dans le ménage,

beaux- parents

— 137 —

c) Degré jusqu'auquel on suit la parenté.

a) dans le clan: cette parenté s’étend a tous
les degrés aux descendants des femmes.

b) en dehors du clan dans le « kitata» le
« kitata » est donc la parenté par le « pére ». La
parenté s'étend au premier degré seulement en
ligne directe et collatérale

Ce n'est que par une espéce de « pudeur »
{que l'on peut d’ailleurs racheter) que le grand
paternel ne peut épouser sa pelite-hlla.

“¢) Parenté par alliance: Cette parenté s'é-
tend aussi loin que la véritable parenté de la
« nkanda » .

Il en résuite que tous les membres des deux
familles sont apparentés, mais il ne s'agit pas |a
de parenté pouvant constituer un empéchement
du mariage.

16. RAPPORTS DES PARENTS ET DES ENFANTS.

a) La femme ne conserve généralement que
ses petits enfants avec elle: les garcons assez
grands vivent dans une maison spéciale cons-
truite pour eux par leur pére ou construite pour
tous les gargons du village par ceux-ci mémes et
par les jeune gens. C'est la « nzo a kyakala » ou
« mbongi ». .

Les jeunes filles habitent généralement chez
leur grand-mére (paternelle ou maternelle ou
vieille tante). A défaut de celle-ci, elles vivront
et logeront dans la cuisine de leur pére. mais
n'habiteront jamais la case de la mére.

['enfant qui nait n'a pas de nom: pour
indiquer cette situation qui dure ordinairement
un mois au moins, on dit que l'enfant est: « ki-
mpiatu » Aprés la naissance. la femme ne sort
pas de sa maison pendant un mois environ et ce
sera a |'occasion de la premiére sortie de la mére
et de "enfant que le nom sera donné A ce der-
nier. Précédemment, c’était un féticheur qui
citait le nom choisi par le pére si c'était un gar-
con ou par la mére si ¢'était une fille. Le nom
d’un ancétre était généralement choisi.

Actuellement, on procéde encore de méme
mais sans intervention du féticheur.

Il arrive également qu'un homme ou une
femme demande aux parents de !"enfant pour
donnerleurnom a ce dernier ce sont des amis
ou des parents de la famille de I'enfant.



Le parrain ou la marraine, st nous pouvons
empioyer ces appellations deviendront le « nka-
ka » de I'enfant qui sera le « ntekoio ». 1l 5 agit
en tait d’'une parenté spéciale et le « nkaka »
aidera son « ntekolo » en toute occasion.

Tan: que les enfants sont avec la mére, c’est
pour ains! dire, celle-ci seule qui s’occupe de
ses enfants. Mais on ne peut guére dire que les
parents s'occupent de |'éducation des enfants.

Lorsque la fille est assez grande, elle aide
sa mére aux champs et dans la préparation de
la nourniture: elle apprend ainsi petit & petit ce
qu'elle doit savoir. Elle ne s'occupe guére des
grands garcons qu'elle se contente de corriger

au cas ol ils commettent quelque faute.

Elle signale a ses enfants les interdictons de
nourriture « nkoko » du clan.

b) Autorité des ascendants ou collatéraux en
ligne maternelle.

a) Les grands paternels aussi bien que les
grands maternels aiment & s'occuper de leurs
netitsenfantssur quiile ont heancoup d'autoriti,
Le désir des grands pareiits sera toujours exaucé
par leurs petits enfants qui ne feront jamais la
sourde oreille 3 une demande que leur aieul
leur adressera: assister dans les cultures, dans la
construction d'une case, etr.

L’importance de l'oncle maternel est ce-
pendant encore beaucoup plus grande Cest lui,
nous 'avons vu, qui recoit la dot pour sa meére
et qui aide son neveu a recueillir la somme
nécessalre A son mariage.

Il doit &tre averti de toute maladie de ses
neveux et niéces ; 1l sera en partie responsable
des délits comimis par son jeune neveu L.ejeune
homme n'omettra jamais de remettre une partie
du produit de son travail 3 son oncle maternel.

Ayant assisté a3 de nombreux conflits entre
le pére et I'oncle de certains enfants au sujet de
I'éducation religieuse de ceux-ci. nous avons
interrogé les notables & ce sujet : on voit que Je
réle de I'oncle maternel reste trés important,
mais en cas de conflit avec le pére, c’est cepen-
dant celui-ci qui doit 'emporter.

¢) Situation des enfants vis-a-vis du pére.

Dansg cette région, les enfants ne quittent
plus leur pére pour rentrer dans leur famille ma-
ternelle que loreque : a) les gargons sont deve-
nus adultes; b) les filles ont contracté mariage.
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Nous avons exposé ci-dessus l'avie des
notables en ce qui concerne l'éducation reli-
gieuse des enfants.

Le pére avait surtout de 'influence sur ses
fils qui le suivaient dans toutes ses pérégrina-
tions ; le pére les amenait mé&me a la chasse,
mais ne les autorisait a entrer dans la forét que
si la béte était abattue. C'est le pére qui leur
apprend a faire des nattes, des piéges pour le
gibier, des filets pour la péche, ctc..

Les enfants marquent beaucoup de respect
et méme beaucoup d’affection pour leur pére; les
jeunes gens méme n'omettent de faire cadeau a
leur pére d’une partie du produit de leur chasse,
de leur péche, et méme de leur travail lls
n'hésiteront pas non plus & venir assister leur
pére dans ses travaux. Il en sera de méme pour
les filles méme mariges.

s

a

Le pére ne s'occupe guére de I'éducation
des filles, mais sa mére aura soin de s’occuper a
sa place, de ses petita enfants.

d) Autorité des ascendants ou collatéraux en

Folminy snmd jenaa 1,
UE Al puier o,

Lesascendants en ligne paterneile ont, nous
vencns de le voir, une assez grande influence:
la grand-meére paternelle aimera a s’occuperdes
entants de son fils, 3 moins qu’elle n’ait encore
elle-méme un enfant en bas 4ge. C'est elle qu

‘s’occupera principalement de ses petites flles,

surtout si elle est veuve.

Le grand pére s’occupe moins de ses petits
enfants, mais ceux-ci lui témoignent beaucoup
de respect et n'hésiteront pas a |'aider.

Le frére du pére des enfants eat aussi pour
ceux-ci le « tata ». Si le pére était invalide ou
pauvre, son frére n'hésiterait pas a fournir a ses
neveux vétements et nourriture. Pendant les
quelques mois que la veuve de son frére passera
au village aprés le décés de son mari, ce serale
frére de celui-ci qui entretiendra les enfants. On
voit assez h‘équemment maintenant que laveuve
et ses enfants restent dans le village du mari,
parce qu'y étant bien traités et considérés.

Dans les cérémonies du mariage, le frére du
pére décédé remplace complétement celui-ci : il
aidera son neveu a constituer ]la dot et recevra
le « lupeta » pout sa niéce.

e) Réle du frére ainé. Le frare ainé ne semble
étre que le conseiller des membres de la famille,
que l'on consulte & |'occasion d’'événem:nts



graves. Les cadets et les soeurs seront trés sensi-
bles aux remarques que leur fera leur « mbuta ».
Au décés du dernier frére de leur meére, c’est le
fila ainé qui deviendra le chef de famille et qui
en défendra les intéréts.

f) Situation respective des fréres et seeurs. Ce
gue nous venons de voir au sujet du trére ainé,
montre que fréres puinés et cadets, et les sceurs
le considérent comme leur supérieur. Nous ver-
rons également ia siuation spéciale au point de
vue succession. ll existe également une hiérar-
chie si je puis dire, entre les fréres et sceurs, et
les plus jeunes teroat toujours preuve de 1espect
envers leurs ainés, qu’ils n’hésiteront jamais a
aider. Les ainés n'abandonneront jamais non
plus leurs cadets.

Les enfants de deux ou plusieurs méres
s'entendent généralement parfaitement: pen-
dant leur jeune-age ils vivent constamment
ensemble dans le « lumbu » (enclos) de leur pére
et si leur propre mére n’a pu leur préparer la
nourriture, ils la recevront d'une autre femme.
Le chef de famille exige de ses femmes qu’elles
entretiennent une bonne entente parmi les
enfants Le fils ainé prendra plus d'importance
dans cette famille car il remplacera le pére
auprés de ses fréres et sceurs pour I'exécution
de travaux.

Lasituation des autres parait étre la méme,
quelle que soit leur meére.

Les droits et les obligations des enfans
eaclaves sont exactement les mémes que ceux
des enfans libres : le pére ne permettrait pas
gu'un de ses enfants libres fasse sentir 4 un de
ses fréres qu'il est esclave.

Jumeaux : Les jumeaux s'appellent invaria-
blement « nsimba » et « nzuzi » que ce soient
des garcons ou des filles.

Les femmes qui assistent a l'accouchement
montrent immédiatement beaucoup de joie
causée par cette double vaissance:

Bana betu, ngua Nos enfants

Bole Ils sont deux
Nsimba ye Nzuzi Naimba et Zuzi
Bole Ils sont deux

Nienge nenge Nous sommes contentes
Tuniengenena a Mfumu Nous contentons nos chefs,

La meére doit allaiter les deux jJumeaux en

. r . .
méme temps:ils devront d ‘ailleurs toujours man-
ger les mémes aliments. Si un des enfants regoit
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un habit, 'autre recevra en méme lemps exacte-
ment le méme. Chacun sera soumis exactement
au méme régime que son frére. Si l'un des en-
fants vient & mourir, sur un baton de la taille du
défunt, on sculpteraune téte et des bras ramenés
sur le tronec. Le corps est enterré comme les
autres enfants, mais 1l est entouré de feuilles
bunda-bunda: agir autrement exposerait le survi-
vant a mourir rapidement. Quand la'mére donne
le sein au survivant, elle place le baton sur
I'autre cété de son corps: le baton est placé
également a cété du survivant dans son lit: le
baton est méme lavé en méme temps que le
survivant: la meére fera porter le baton par un
autre enfant lorsqu’elle méme emportera le sur-
vivant (elle agit exactement comme si |'enfant
était toujours en vie). Loreque le survivant est
devenu assez a4gé que pour le croire sauvé (10
ans environ) le bAton est seulement abandonné.

Lorsqu'ils deviennent adultes, ils vivent
indépendants, mais il existera toujours entre
eux une affection partculiére: ils s’entr’aideront
toujours et la mort de |'un sera la cause d'une
trés grande douleur pour le survivant.

g) 1) Sort des enfants non parvenus a 'dge
adulte lors de la dissolutian du mariage des
ascendants

Nous avons vu sous la rubrique « dissolution
du mariage » ce qui arrive généralement dans ce
cas.

2) Idem lors du décés d'un des ascendants.

a) du pére : précédemment, au décés du
mari, la femme devenait |'épouse du frére du
défunt, et en sa qualité d'oncle paternel, celui-a1
remplacait complétement le pére. Nous avons
vu précédemment son rdle & ce sujet.

Peua peu, on abandonna cet héritage de la
femme et celle-ci rentrait généralement dans son
clan : les enfants rentraient pour ainsi dire com-
plétement sous l'autorité de |’oncle maternel et
ce n’était qu'a l'occasion de faits excessivement
importants que |'oncle paternel était avisé.

Actuellement, une nouvelle coutume semble
s établir de plus en plus : sila femme a été bien
traitée dans le village de son mari. elle y restera
jusqu'a ce qu’elle contracte un nouveau mariage
et 'oncle paternel remplacera ainsi le pére dans
I’exercice de ses droits.

Il arrive qu'une veuve contracte un nouveau
mariage et conserve avec elle ses jeunes onfants &



le nouveau mari ne sera qu'un pére nourricier
qui veillera cependant a I'éducation des enfants.
Mais en cas de conflit avec les oncles paternels
et maternels, il devra toujours s'incliner. D’ail-
leurs, dés que les garcons seront assez grands,
ils le quitteront et retourneront dans leur clan.
LLes filles suivront toujours la mére : le nouveau
mari ne recevra pas le « lupeta » de mariage,
mais les oncles lui en remettront cependant une
partie.

b) de la mére : Lors du décés de la mére, lee
filles vont généralement dans la famille de la
mére, 4 moins, cas plus rare, qu'elles ne vivent
chez une tante paternelle. Les gargons restent
généralement chez leur pére. C'est le chef de
tamille chez qui les enfants vivent — pére ou
oncle maternel — qui éduque et pourvoit aux
moyens d'existence de ces enfants.

h) Tutelle : Le chef de famille chez qui vit
I’enfant, ainsi que nous venons de le voir ci-
dessus, est en fait, le « tuteur », donc soit le
pére, soit l'oncle- maternel. Mais, le pére et
|'oncle maternel, voir méme l’oncle paternel ont
le droit de voir comment 'enfant est traité.
Aucun d'eux n'hésitera de saisir les autorités
coutumiéres de la faute commise par ce tuteur.
Si c’est le pére ou l'oncle paternel, ceux-ci
seront destitués et l'enfant rentrera dans sa
famille : il reviendia rarement chez son pére,
mais le cas se présente cependant aussi.

CHAPITRE I11
17. LA PROPRIETE MOBILIERE.

a) Personnes susceptibles de posséder. Tout
individu. homme. femme, enfant et méme es-
clave peut posséder p- rsonnellement des biens
meubles. Cette propriété mobiliére est absolue
et chacun dispose tout a fait ibrement de ce
qu’il posséde. La femme |'enfant etl’esclave
sont absolument libres d’acheter de nouveaux
biens, de céder ceux qu’ils possédent.

Une remarque s'imipose cependant : |'es-
clave ne profite entiérement du fruit de son
travail que dcpuis queiques années: précédem
ment, ses revenus allaient 4 son propriétaire,
mais celui-ci lui en rendait cependant une partie
au point qu'un esclave pouvait lui-méme ache-
ter un esclave.

b) Catégories principales d'objets suscepti-
bles de propriété.

L’homme libre posséde généralement: de
I'argent, du mobilier, des nattes, une partie des
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ustensiles de ménage (1'autre parlie est possédée
per la femme), du petit bétail, de la volaille,
des étoffes, les instruments de travail, (hache,
machette et parfois une houe), un fusil et de la
poudre, les filets de péche et les nasses, des ins-
truments de musique (massikulu, sauf le goma
gui est généralement possédé en commun par
les jeunes gens). le produit de sa chaese [a
remarquer que si le chasseur tue une antilope,
un cochon sauvage, ou toute béte nssez grosse
pour la partager, il en distribue toujoure aux
gens du village: ce n'est pas une obligation,
mais un usage auquel aucun ne se soustrait], le
produit de sa péche. II posséde également
personnellement ses esclaves.

La femme posséde : ses paniers, ses cas-
seroles, le produit de ses cultures [générale-
ment une partie des récolles est possédée en
commun avec le mari : il s'agit des cultures
pour lesquelles le mari a travaillé lui-méme} une
houe, une machette, quelques étoffes, de |'ar-
gent.

L’enfant posséde généralement peu de
chose : un couteau, un pagne, une petite blouse.
Cependant quoique trés jeune. il peut également
hériter des biens de son oncle maternel et les
posséde personnellement.

Actuellement ]'homme et lafemnie esclaves
peuvent posséder les mémes biens que les
personnes libres.

c) Aliénation: ' homme diepose librement
de ses biens : il peutles vendre. Mais s'il dissipe
ses biens ou les vend inutilement, son oncle
maternel saisira une partie des dite biers-et les
conservera chez lui afin que son neveu ne puisse
continuer 8 commeltre faute pareille.

l.e mari ne manquera non plus d'avertir
I'oncle maternel de sa femme si celle ci agit
inconsidérément et I'oncle maternel agira com-
me dans le cas ci-dessus.

Le pére agira de la méme fagon a 1'égard
de son fils trop jeune : si ce fils n'a plus d’onle
maternel, le pére saisira lui-méme une partie des
biens de son fils

. Dans ces cas, il ne s'agit que d’une saisie
destinée 3 protéger les biens du propriétaire a
qui ces biens devront étre retournés dés que
I'intéressé manifestera des sentiments meilleurs.

L e méme procédé est appliqué a l'égard de
'esclave.



On peat douc énoncer comme suit la régle
1elalive a la cession des biens : « le propriétaire
disposee librement de ses biens meubles et peut
les vendre ou les céder dans son intérét : toute-
fols, les possesseurs du propriétaxre peuvent
saisir provisoirement ces biens ahn d’'éviter que
celui-ci ne les dissipe ».

Le possessrur de biens peut s’en dessaisirde
plusicurs fagons : a] en faire don & un parent, a
un ami; b] les vendre 3 un parent, a un étranger;
c] les donner en gage.

Le vente se pratique également suivant des
modes divers :

a] vente au comptant.

b) vente a crédit avec payement d'une
tranche au comptant et méme sans aucun ver-
sement immeédiat.

c] le troc.
lLa vente a crédit comporte:

a) hixation du prix de |'objet a céder (le prix
ne sera pas plus élevé que pour une vente au
comptant].

b] fixation des dates approximatives des
versements. Le fait de ne pas effectuer les ver-
sements prévus provoque la restitution de |'objet
vendu ou le payement complet du montant
hxé:

c] La vente est faite devant les témoins de
chacune des parties contractantes,

Le gage ne counsiste pas en n'importe quel
bien. Il ne comporte jamais de petit bétail, de
volaille, mais bien un fusil. des étoffes. des
couvertures, de la poudre et précédemment des
esclaves Le détenteur du gage ne peut jamais
le vendre: il lui servira uniquement a rappeler
A son possesseur qu'il a contracté une dette. l.a
valeur du gage dépassant toujours le montant de
la dette et I'indigéne ne connaissant pas 'intérét
du capital, il se contente de la détention du gage
qui lui garantit une somme supérieure a celle
dont il 8’est dessaisi. -

Cependant dans le cas o0 celui qui a regu
le gage se trouve dans la nécessité de récupérer
le montant de la somme prétée, il fera connaiire
au possesseur du gage qu’il a & rembourser sa
dette ou vendre son gage. Celui-ci ne fera
généralement que passer dans les mains d’un
autre qui congentira l'avance.

d) Propriété collective. Le mari et la femme
possédent en commun le produit des cultures

(4]

dans!’établisement desguelles les deux conjoints
sont intervenus: la vente du manioc, des ara-
chides, des chikwangues mémes, etc., doincra
a chacun le méme revenu. Généialcment leg
sommes ainsi recueillies permettent d’achete=r et
de posséder en commun du pelit betail et de la
volaille. Le produit peut étre partagé afin d’étre
possédé par un scul individu [fernme et mari]
ou conservé en commun,

La possession en commun de petit bétail ce
pratique également entre élrangers: les produis
sont partagés ou a nouveau remis en commu-
nauté Un des participants peut toujours mettie
fin 4 la possession commune en reprenant lcs
jeunes chévres [ou cochon, etc ] et en deinan-
dant a 'autre partie le remboursement de la
somme mise par lui dans la communauté En
cas de conflit sur la valeur de la béte achetée
primitivement. celle ci est vendue ou méme tuée
et pariagée en parties dont l'importance est
relative a la somme payée par chmacun des
paiticipants.

e} Titre de propriété : le principe peut étre
résumé comme suit : le propriétaire d’'une mai-
son posséde également tout ce que celle ci
contient. Si la maison contient un gage le pro-
priétaire pouira toujouss en faire la preuve, car
ce gage ne se donne pas sans témoins.

lLa garde d’objets entraine égalem:nt les
mémes précautions : actuellement de p]ns en
plus, des écrits constatent le nombre des choses
remises.

La femme et le mari ont toujours soin de
séparer leurs biens etles remeitent généralement
en des endroits différents. sauf s'il s’agit des
choses que la femme posséde habituellement
casseroles, paniers etc.

f) Propriété des choses trouvées et de leurs
produits. Les choses trouvées restent la pro-
priété de leurs possesseurs et non de celui qui
les a recueillies. Toutefois, le fait de conserver
les choses trouvées et méme de ne pas signaler
les avoir trouvées, n'est pas considéré comme
une infracticn, mais simplement avoir commis
un acte qui provoque la honte Le fait de les
conserver, de les cacher ou de les détourner
alors que le propriétaire les a réclamées cone-
titue cependant une infraction qui sera punie
comme un vol. -

Il faut que plusieurs annécs se soient écou-
lées et que le propriétaire n'ait pas été découvert
pour que la propriété de la chose trouvée passe
a celui qui lI'a découverte.



S'il s’agit de petit bétail, volaille, chiens,
etc., les produits appartiendront également au
propriétaire qui n'est tenu gqu'a faire un petit
cadeau. Il est méme interdit de vendre les ceufs
de la poule trouvée : ces ceufs devront étre
laissés pour couver.

g) Modes d’acquisition de la propriété. Voir
aliénation. ic)

h) Régles concernant la propriété individuelle
des produits non consommés de suite. Dans les
rubnques précédentes nous avons traité a plu-
sleurs reprises ce point specxal la propriété des
cultures, du produit des cultures, du bétail, etc.,
est absolutnent personnelle et les femmes et les
esclaves ontaussi le droit de posséder a euxseuls
cuilures, bétail, etc Il en est de méme en ce
gui concerne: le produit de la chasse et de la
péche.

1) Location, louage, prét des animaux ou
objets mobiliers : Nous n'avons pas retrouvé de
trace de location ou de louage, en ce gui con-
cerne ies générations antérieures. Cet usage
8 élabhit cependantactuellement pour des objets
tels que machines a briques, machines a coudre,
outillage spécial. etc. : avant de le céder, le
propriétaire sera averti de I’ usage qui en sera
fait et il fixe le prix de la location.

LLe prét « sompa » a toujours existé : il n'y
avait généralement pas de rétribution (outils,
étoffes, etc.), mais celui qui empruntait un fusil.
par exemple, était tenu de remettre une partie
du produit de la chasse au propriétaire de
I'arme.

La remise de I'objet emprunté se faisait
toujours devant témoins afin que ceux-ci encons-
tatent ’état.

lLe lovage des animaux males en vue de la
saillie se pratiquait également: le propriétaire
recevaitune jeune béte en rémunération « puwa ».
Si cette bate venait & mourir de maladie, le
propriétaire recevait un jeune de celui qui I'a
emprunté. Mais si la béte 8'égarait, |’emprunteur
devait en verser la contrevaleur au propriétaire.
Le bétail n"est donné en location qu’en présence
de témoins.

J) Succession. Nous devons d’abord exa-
miner la situation d'un homme Lbre. Il y a
quelques années encore. le défunt &tait enterré
avec la majeure partie de ses biens meubles ou
ceux-ci étaient sacrifiéa & I'occasion de décés.
Lorqqu on ne connaissait pas ou que l'on con-

naissait peu }’argent, les étoffes constituaient

142 —

principalement ['avoir des indvidus : ces étoffes
servalent a ensevelir dignement le détunt : plus
il y avait d’étoffes et plus la famille était fiere.
La vaisselle, les gobelets et menus objets étaient
également exposés sur la tombe du défunt. Le
petit bétail était abattu pour étre offert a ceux
qui venaient assister aux funérailles.

Cependant avant de mourir, le malade
réunissait souvent sa fainille et faisait en quelque
sorte son testament (diakandu). I signalait ainsi
qu'il entendait que son neveu, voire méme son
fils hérite de tel ot teil bien; bétail, étoffes, petit
bétail, fusil. Les décisions du défunt étaient
toujours respectées car celui qul agissait autre-
ment s'exposait slirement & des nombreuses
tracasseries du défunt qui n'hésiterait méme pas
ale faire mourir.

Dans le cas ou il n'y a pas eu de testament’
le frére ainé du défunt ou a défaut de I'ain¢g, son
frére le plus Agé héritera de tous ses biens : si le
défunt n’a plus de trére, ce serasonneveu le plus
4gé et non 'entant de sa sceur ainée qui héritera
de tous ses biens, mais celui-ciremplacera en fait
I'oncle maternel défunt et devra aider ses fréres
et cousins lors de mariages. décés, etc. Les
enfants et les femmes du défunt n’ont aucun
droit a la succession, mais | héritier ne manquera
cependant de leur {aire un petit cadeau : argent,
étoffes ustensiles de ménage.

Sy la femme vient & mourir, c’est son oncle
maternel, son frére ainé. son fils ainé (dans
I'ordre) qui hérite de ses biens.

Si un esclave meurt, son possesseur hérite
de lous ses biens.

k) voir ci-dessus.

1) nous avons vu sous la rubrique veuvage,
que |'héritier (frére ou ncveu) héritait des
femmes du défunt. Actuellement cette coutume
est complétement sbandonnée.

Contestations : nous avons interrogé les
notables au sujet des contestations éventuelles
surgissant lors d'un décés. lls parurent trés
étonnés : insistant sur ce fait et donnant méme
des exemples, nous n'avons pu obtenir qu'une
seule réponse dee faits semblables ne se
produisent jamais ¢t nous ne nous souvenons
pas que dane ['un ou |'autre village, un conflit
pareil ait surgi ». .

C’est donc toujours le chef de famille qui
hérite et cette personne est parfaltement connue
des membres de la dite famille.



m) Signification d’une volonté de caractére
festamentaire: Nous avous vu ci-dessus que
certains malades expriment leurs volontés. Ce
n'est qu'a la suite de conflite trés importants
entre les membres d'une famille que I'on peut
employer pareil procédé qui a pour but de faire
connaitre a la populalion que le mourant n’a pas
voulu pardenner |’ offense qui lui a été faile ou le
manque d’'égards qu'on lul a manifesté.

l.e respect des voloniés du mourant est
toujours trés rigouréux: nous avons vu la raison
ci-dessus.

CHAPITRE IV
LA PRGPRIETE FONCIERE.

a) [l y a lieu de distinguer la propriété du
sol lui-méme et la propriété de ce qui croit sur
ce terrain.

La propriété du terrain lui-méme n'appar-
tient pas a un individu (sauf le cas ou il est le
seul survivant d'un clan), mais bien au clan ou a
une lignée du clan: il existe donc des groupes
d'individus qui possédent telle partie bien
déterminée du sol.

Les arbres appartiennenl personnellement
a celui qui les a plantés et a son décés vont & ses
fréeres et neveux et a défaut de ces héritiers a ses
enfants, si ceux.ci continuent & réaider dans le
village de leur pére.

Les riviéres et les marais sont également
possédds par le clan ou par une lignée du clan.

La chasse ne semble pas avoir la méme
importance les chasseurs ont, en tout cas, le
droit de suivre le gibier sur les terres de leurs
voisins. Il semble méme. d’aprés les renseigne-
ments que nous avons recueillis que chacun
peut ven r chasser librement sur les terres de ses
voisins.

C'est donc un clan déterminé qui posséde le
sol: seulement les enfants et les esclaves de cette
lignée qui vivent avec eux ont le droit d'établir
leurs cultures sur les terres du clan, 1a ot bon
leur semble.

Il arrive assez souvent que deux ou trois
clans possesseurs de terres se soient réunis pour
construire un seul village ou se soient fixés a
proximité l'un de I'autre: la régle d’exogamie
les a amenés a se donner mutuellement des
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femmes et dans ce cas, on autorigsera aise’mcnt,
si les terres sont suffisantes, les « bankwezis »
{parents des femmes) & venir cu..iver sur li. pro-
priété d'un clan qui n'est pas le J.ur. (ette
latitude ne leur permettra cependant jama:s ce
revendiquer la propriété du terrain sinsi cu'tivé.

b) Idées diverses au point de vue propriélé de
la terre. La propriété du sol, nous l'avons vu,
est collective: nous devons ajouter que les terres
sont absolument inaliénables dans la moindre
parceile. Toutce qui a él€ acquis par les anciens,
savones, vallées, marais, foi1éls riviéres doit
éire scrupuleusement conservé par les succes-
seurs. Il 1. est pas interdit d’autoriser I'exy:loita-
tion d'une parcelle importante de terrain. méme
pour plusieurs années e! contre rémunération,
mais 1l ne s'agit pas la d'une cession définitive.
C’est dans cet esprit. au fond, que sont cédées
certaines terres aux Furopéens. .

Nzus avons cherché A savoir si cette sitvation
n'est pas due a ia croyance gue les terres appar-
tiennent & certains esprits, ou 2ux anciens qui les
ont conquises, ce qui nous paraissait plus
probable. Il nous 2 été répoidu que ni les
esprits, ni ies anciens n intervenaient nuliement
dans la propriété effective, mais que le respect
des anciens était une des raisons de /’irialiénabi-
lité des terres.

c) Existence d’une propriété fonciér:: Les
notesconsignéesci dessus établissent a sufisance
que le s0l est la propriété absolue de ceriaing
groupes d'individus, soit un clan entier, soit une
lignée du clan.

Il existe également un autre genre de pro-
priété fonciére. que nous pouvons appeler
propriété individuelle : 1| a'agit de la possession
des arbres plantés par un individu, de sges
cultures, de sa maison. Si le sol en lui-méme
est absolument inaliénable, il n"en est pas de
méme de la maison- des cultures et des planta-
tions: celles-ci peuvent étre cédées, vendues ou
acquises par héritage. l.e sol sur lequel ces
plantations, ces maisons sont é&tabli s est en
quelque sorte concédé par le clan, mais il s'agit
bien d'une concession provisoire qui prendra
fin par I'abandon des plantations. la récolte des
cultures, la destruction de la case.

En quelque sorte. il n'y a pour l'indigéne
qu'une seule espéce de preopriété fonciére : le
sol. les rividres et les étangs : cette propriété est
collective.

La maison, les cultures et les plantations
sont considérées par lui comme une propriété



mobiliére : nous avons vu que la propriété
mobiliere est privée,

a) Type réduit a la propriété collective d’un
territoire :

En principe, I'individu posséde personnel-
lement le produit de la chasse et surtout de la
péche. Celul qui a placé des nasses ou établiun
barrage dans la riviére ou dans |'étang, celui qui
a tué un pigeoa, une perdrix, une pintade,
quelques rats, en dispose librement et compléte-
ment.

En fait, il n’en est plus de méme en ce qui
concerne le gros gibier, ou de la chasse effectude
en brilant la brousse ou la péche faite a 1'aide
d'herbes médicamenteuses : pour le gros gibier,
le chasseur prélévera une cuisse pour lui, devra
en remettre une au propriétaire du terrain si la
chasse n'a pas é&té [aite sur les terres de son clan
et il partagera, le reste entre les habitants du
vlllage aglr autrement!’ exposerait certainement
a ne plus jamais avoir de chance dans ses chas-
ses et a ne plus rien recevoir de ses amis et de
ses parents qui auront fait une chasse fructueuse.
Pour la péche faite 4 |’'aide de médicaments, il
est tenu de remettre la plus grosse partie des
poissons recueillis aux habitants de son village.

Nous avons vu qu'il est toléré que des chae-
seurs étrangers recherchent du gibier sur des
terres gui ne leur appartiennent pas cette
coutume n’est pas tolérée en ce qui concerne la
péche dans les riviéres et les marais: si les
droits du clan propriétaire n’étaient scrupuleu.
sement respectés, il s’ensuivrait, sans aucun
doute. un conflit trés grave. Nous ajouterons
également que la péche 4 'aide de médicaments
ne se fait pour ainsi dire jamais par un seul
individu : il s’agit 1a d'une occasion qui réunit
toutes les femmes du village qui se partagent le
produit de la journée.

Nous avors signalé que les arbres sont la
propriété de celui qui les a plantés ou de ses
héritiers : les produits de ces arbres sont égale-
ment la propriété exclualve du possessenr des
arbres

Toutefois, le possesseur autorise générale-
ment les membres de sa famille (fréres et
neveux), surtout s'il a hérité de ces biens, a
exploiter avec lui les arbres qu'il posséde.

Les pnssesseurs de palmiers les exploitent
rarement eux-mé&mes : avssi autorigent-ils le pré-
léevement de vin de palme, mais une fois par
semaine (de 4 jours) le malafu recueilli devra
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leur &tre remis Il est actuellement t0léré que les
palmistes soient recueillis par tout habitant du
village : il ne s’agit 14 que d’'une tolérance tou-
jours révocable.

e) Limitates et frontiéres entre collectivités .
Les limites des terres du clan sont parfaitement
connues : les terrains sont d’ailleurs bornés, si je
peux dire, par des riviéres, ruisseaux, créted 'une
colline ou bas-tonds et en cas de nécessité, il est
planté ceitains arbres « mbota » et « mpese-
mpese » « Bubu » et « Nsanda » ou il est con-
stitué de pelits monticules en pierres; dans les
plaines trés fertiles : il est parfois creusé des fos-
sés assez profonds (0 50 cm, et méme plus).

C’est 'occupation qui a créé la propriété :
dans certains cas, cette occupation fut pacifique,
aucun autre clan ne se trouvant sur place ou
occupant des terres suffisantes; parfoia l'occu-
pation se fit par la violence et ce ne fut que dans
la suite que des arbitres déterminérent les limites
de chacun.

t) Propriété agricole du type collectif. 1l
n’existe pas de cultures faites au profit et par le
clan ou une hgnée du clan.

Dzns la famille au sens strict (le mari, la
femme et les enfants), la femme elle-méme
posséde certaines cultures absolument person-
nelles, telles que les plantations de manioc,
d’arachides, etc... en plaine. Mais il est d'autres
cultures du méme genre effectuées en commun
par le mari et la femme qui appartiennent a la
communauté C’est surtout ces cultures qui
serviront 3 |'alimentation de la famille : 81 une
partie des produits est vendue, la somme
recueillie sera partagée entre les deux conjoints.

Nous avons vu également que les arbres
plantés appartiennent a celui qui les a plantés
ou a son héritier Celui-ci ne s’oppose jamais a
ce que les membres de sa famille. eufants et
neveux, profitent de 'exploitstion de la petite
forét reque ainsi en héritage. Chacun peut dés
lors recueillir des palmistes et les vendre & son
seul profit, la femme tout autant que "homme;
celui-ci peut obliger sa femme A casser les noix
coupées par lui et 4 I'aider dans la fabrication
d’huiledepalme : il fait ordinairement un cadeau
4 sa femme, maisil n'y ala aucune obligation.

g) ldées indigénes sur la nature de cette
propriété : 1| s'agit exactement du méme prin-
cipe que celui de la propriété du sol parle clan:
I'occupation d’une parcelle de terrain, occupa-
tion dont témoigne le travail effectué, garantit a
I'occupantle bénéfice de son travail. Nous avons



insisté sur le fait que le sol en lui-méme ne peut
étre cédé, mais nous avons déja signalé que les
cultures peuvent étre vendues ou données. Dans
le cas d’une culture faite par le mari et la fem-
me, le produit_de la vente est nécessairement
dw:sé en partles égales : dans le cas contraire,
c'est celui qui a fait seul la plantation qui en
touche le revenu Il est a remarquer que les
cultures de chacun sont parfaitement délimitées
par un sentier ou par un sillon spécial : il y a
quelques années tous les champs étaient proté-
gés contre le vol par des petits fétiches placés
dans le champ : on en voit encore a |'heure
actuelle, surtout attachés aux safoutiers, oran-
gers, etc.

b) Propriété cessant avec l’occupation effec-
tive en matiére culture et habitation : noue avons
traité ce sujet ci dessus, |’abandon des cultures
et de I'habitation les fait rentrer dans le domaine
du clan.

1) voir c.

j) Nous avons vu précédemment qu’en cas
ol les terres sont suffisantes, le clan ne s'op-
posera généralement pas a ce gu’un étranger
vienne y faire des cultures : cette concession
ne donne lieu a aucune rémunération, mais on
imposera cependant certaines conditions : le
bénéficiaire de pareille faveur ne pourra en
aucun cas y construire sa maison, o'y faire des
plantations de palmiers, d'arbres fruitiers : en
effet si la propriété du sol est inaliénable. la
possession du sol dure autant que l'occupation
est effective et le clan pourrait ainei se trouver
menacé du manque de terres.

Lesenfanteduclan recevrontcependantcette
autorisation, mais le droit sera limité: ils pour-
ront en faire hériter les membres de leur famille
installés au village, mais non leurs neveux fixés
dans leur clan maternel. A défaut des premiers
héritiers, cette possession fera retour au clan.

Cette clause est la raison la plus fréquente
des couflits entre villages: un homme dont un
des ascendants féminin a €té marié dans un
village voisin du sien. sait que certains de ses
oncles a créé le « Zumbu » (petite forét) oun ils
avaient leurs cultures. Il en revendiquera la pro-
priété : il faudra que le clan véritable possesseur
du terrain établisse que les ancétres du deman-
deur n'ont pas occupé primitivement le terrain,
mais qu'ile ont été autorisés par eux. La con-
struction d'une maison a4 moins d'importance
car elle est ordinairement exigée dans le village
méme et la. il ne peuty avoir contestation. Seu-
lement précédemment, les descandants d'une
femme ont ét¢ autorisés & 3'installer & part du
clan de leur pére: ila ont ainsi possédé le terrain
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sur lequel ils étaient instailés, mais n'en étajent
pas non plus propriétaires. C’est également a
I'heure actuelle, une source fréquente de confl:ts.

Tous les terrains sont grevés d'une servi-
tude : le droit de passage. Le passage sur les
terres d'autrui est absolument libre et ne donne
lieu a aucune rémunération. Seule la traversée
des nividres en pirogue donne lieu & une rému.
nération. Le gens qui construisaient des ponts
en liane pour traverser certaines riviéres
exigaient également un ceriain payement: il ne
s'agit pas au fond du payement d’un droit
mais bien de la rémunération des pagayeurs et
des personnes chargées de I'entretien du pont.
Actuellement, le droit de passage sur les ponts
est abandonné.

k) Nous avons exposé ce point précédem-
ment : seul le clan est propriétaire du sol. Les
membres du clan eux-mémes et les étrangers
autorisés a faire des cultures. possédent ces cul-
tures et ce sol tant que dure l'occupation : cette
possession prend fin aussitét que la véritable
occupation cesse.

1) Propriété immobiliére individuelle : voir ¢
existence propriété fonciére.

m) Marques et titres : voir rubriques C. et G.

n) Faculté de disposition de la propriété fon-
ciére, Succession - Partages - Publicité, etc.

Le sol lui-méme étant la propriété du clan
ne peut étre vendu, cédé ou donné. Les droits
du chef étant exactement les mémes que ceux
de tout individu. il n'a donc pas a faire état de
ses volontés.

J'ai déja signalé que l'indigéne considére
pour ainsi dire, la maison, ses plantations. ses
cullures comme des biens meubles: pour la
succcasion, la vente, il v a donc lieu de se repor-
ter & la méme rubrique concernant les biens
mobiliers.

Succession vacante : cette situation ne se
congoit guére chez les indigénes . a défaut d'hé-
ritiers directs, frére ou neveux, les biens devien-
nent la proprété de la sceur ou des niéces. En
I’absence de ceux-ci, les « mpangis za kanda »
(fréres de clan) ne manguent généralement pas :
ce n'est qu'a leur défaut, donc extinction com-
pléte du clen, que les enfants peuvent hériter
de leur pére.

Si une femme a hérité de biens mobiliers,
les enfants en deviendront donc les possesseurs
parce qu'appartenant au méme clan.

Thysville, le 15 Aot 1933,
L'Administrateur Territorial,

PEIGNEUX, F. J. A.
A
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JURISPRUDENCE.

89. - DROITS DE LA DEFENSE ..
DIVORCE PRONONCE SANS AUDITION NI CITATION DE
FEMME - NULLITE DU JUGEMENT - OMISSION DE

STATUER SUR LES FRAIS - NuLLITE.

Jugement n° 25 du Tribunal de Parquet
d’Elisabethwville, Juge : M. Van Arenbergh.

Vu le jugement prononcé par le Tribunal
de Centre d'Elisabethville en date du 25 avril
1933, sous le N° 68 du régistre du réle de cette
juridiction et décidant que le demandeur a le
droit de se remarier avec qui il lui plaira;

Attendu qu'il appert de la feuille d"audien-
ce relalive a cette décision que le demandeur
sollicitait du tribunal de Centre le prononcé du
divorce de l'union existant entre lui et la défen-
derssse et Lasait son action sur I’abandon du
domicile conjugal par la défenderesse;

Attendu qu'aux dires du demandeur cette
union n’a pas donné lieu au paiement d'une dot
mais Be trouvait cependant mentionnée dan sson
livret d’identité;

Attendu que la défenderesse a lire la feuille
d'audience n'a pas été citée, qu'elle n'a pas
comparu et n’a partant pas été entendue par le
tribunal;

Attendu que le tribunul a fondé sa décision
sur les dires du demandeur et la déposition
d’'un témoin la nommée Mukemwendu qui dé-
clara que la défenderesse avait quitté le domicile
conjugal depuis 3 ans;

Attendu qu’il ne ressort pas de la feuille
d’audience que le Tribunal se soit livré a la
moindre investigation ou recherche pour établir
aoit la disparition de la défenderesse soit I’aban-
doninvoqué parle demandeur;

Attendu pour le surplus que la décision
entreprise a omis de statuer quant aux frais ;

Attendu dans ces conditions que la pro-
cédure auivie est irréguliére et contrevient aux
régles y afférentes du décret du 15 avril 1926;

Attendu enfin que les droits de la défense
n’ont pas été respectés;

Par crs moTirs, LE TrisunaL pu PARQUET,
St-tuant d ' office et sans frais;

Vule décret du 15 avril 1926 en ses articles
33 a 30, 25 et 26;

Anuule le jugement a quo.

et —

90. - JUGEMENT..PRONONCANT UNE
CONTRAINTE PAR CORP3 "DEPASSANT
LE MAXIMUM LEGAL - REDUCTION DE LA
CONTRAINTE PAR VOIE D' ANNULATION PARTIELLE {DU
JUGEMENT.

Méme Tribunal,tJugement n°, 23:

Vu le jugement prononcé le 9 mat 1933 par
le tribunal de Centre sous le N° 62 du registre du
role de cette juridiction et condamnant la défen-
deresse nommée Mukemwendo a rembourser au
nommé Banze Katahelewa, demandeur, une dot
d'un montant de 600 frs et fixant guant au
paiement de cette somme la contrainte par corps
a4 deux mois et condamnant en outre la dite
Mukemwendo aux frais taxés & la somme de
20 frs et fixant quant a la récupération de ceux-ci
la durée de la contrainte par corps a 4 jours;

Attendu gu’aux termes de l'article 23 du
décret du {5 avril 1926 : « I'indigéne qui refuse
d’exécuter la condamnation ou qui n'obtempeére
pas & une injonction ou a une défense prononcée
par le tnibunal indigéne, peut, i la coutume ne
prévoit pas |'application dee peines. é&tre frappé
d’une contrainte par corps pour une durée maxi-
n.um d’un mois »;

Attendu que le jugement entrepris a pro-
noncé contre la défenderesse Mukemwendo une
contrainte par corps de 2 mois;

Attendu que cette contrainte par corps
dépasse la durée du maximum prévu pour {'ap-
plication de cette peine par le décret organique
sur les juridictions indigénes:

Atiendu qu'aux termes de I'article 33 de ce
décret le tribunal du Parquet peut faire porter
sa décision d'annulation uniquementsur lapartie
critiqguable du jugement soumis & son examen;

Attendu gu’il lui est doncloisible également
de n'annuler une décision que dans la mesure
ol elle dépasse le prescrit de la loi;

Par ces motifs, L.e tribunal du Parquet.’
Statuant d'office et sans frais;

Vu les articles 23, 33 a 36 du décret du 15
avril 1926;

Annule le jupement a4 quo en tant qu'il a
condamué¢ la nommée Mukemwendo a une
contrainte par corps supéricure a un mois;

Confirme le jugpement a quo pour surplus.



9i . REINTEGRATION DU DOMICILE
CONJUGAL - JUGEMENT NE CONSTATANT PAS
L’EXISTENCE D'UN MARIAGE REGULIER. ABSENCE
DE MOTIVATION - ANNULABILITE.

Tribunal du Parquet d'Elisabethville, affaire
n° 35, Juge M. Van Arenbergh.

Vu le jugement prononcé le 3 aoiit 1933 par
le Tribunal de Territoire d’Elisabethville sous
le N° 65 du registre du réle de cette juridiction
et condamnant la nommée Kyola a réintégrer le
domicile du nommé Kalulu et & payer les frais
taxés & 20 frs avec une contrainte par corps de
3 jours quant au paiement des dits frais;

Attendu qu’il s’agiten i'espéce d'une action
en divorce dont le tribunal a débouté la deman-
deresse, les motifs invoqués par elle n’étant pas
élablis en fait;

Attendu gu'a aucun moment des débats
I’existence d'un mariage régulier entre les parties
n’a été vérifide ou contrdlée par le tribunal;

Qu’au surplus la demanderesse a méme
prétendu avoir cohabité 8 ans avec le défendeur
sans que ce dernier efit payé & ses parents la dot
exigée par la coutume;

Attendudansces conditions que le jugement
a quo n'est pas motivé au voeu de larticle 29

du décret du 15 avnl 1926;

Attendu que la motivation d'un jugement
eat une forme substentielle prescrite par la loi;
d”

Par ces motifs. le tribunal Parquet,

Statuant d'office et sans frais,

Vu les articles 29, 33 & 36 du décret du
15 avril 1926;

Annule le jugement a quo.

92. - REVISION D’OFFICE - GRATUITE DE
LA PROCEDURE. JUGEMENT CONDAMNANT LES PARTIES
AUX Frals - ANNULABILITE.

~ Méme tribunal. n° 34 Juge M. Van Aren-
bergh.

Vu le jugement prononcé le 1 juin 1933
par le tribunal de territoire d'Elisabethville sié-
geant au degré de révision du jugement N° 69
du tribunal coutumier de la chefferie de Shi-
ndaika, Agurant au registre du réle sous le N° 52
et condamnant le nommé Mushinata & paver la
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somme de 35 fre. a la noinmée Masala a titre de
dommages et intéréts et la nommée Masala
a rembourser le surplus de 'indemnité lui r ayde
par Mushinata suite au jugement du tritunal
coutumier qui fixa les dommages <t intéréis ;ui
dtie 4 120 frs. et condamnant en outre chacune
des parties a la moitié des frais;

Attendu gu'il résulte des éléments de la
cause qu’'il s'agit d'une révision opérée d’office

par le Tribunal de Territoire d’Elisabethville;

Attendu qu'aux termes de l'article 32 du
décret du 15 avril 1926 la procédure en révision
est gratuile lorsqu’elle est opérée d office;

Attendu dés lors qu'en condamnaat les
parties chacune a la moitié des frais, le tribunal
a prononcé des sanctions autres que celles auto-
risées par le décret du 15 avril 1926;

Attendu gu’aux termes de l'article 33 40 et
5¢ du méme décret cette décision est par le fait
méme, susceptible d’annulation dans ia mesure
ol elle est contraire a la loi;

Par ces motifs; Le Tribunal, Statuant d offi-
ce et sans frais;

Vu le décret du 15 avril 1926 en ses articles

32 a 36;

Annule le jugement & quo en tant gu'il a
condamné les paities aux frais de ia procédure
en instance de révision, ordonne la restitution
de ces frais aux parties;

Confirme le jugement a quo pourle surplus.

93. . GARDE DES ENFANTS - CON-
CUBINAGE REGULIER - CouTUME KANIOKE.

Affaire n° 174 du tribunal de chefferie de
Kanda-Kanda. Les parents d'un défunt pré-
tendent faire valoir ses droits sur sa femme et
ses deux enfants. D'aprés le tribunal, il ne s'agit
ni d'un mariage. ni de relaiions irréguliéres,
mais d’une institution spéciale aux Kaniokes,
appelée « tshikungu ». Les concubins avaient
décidé de vivre ensemble sans formalités; dans
ce cas. ils ont pendant l’union 'es mémes de-
voire réciproques que des époux, mais ils
peuvent y mettre fin librement & tout moment.

.Dans ce cas. les enfants appartiennent pour

moitié au pére et pour moitié a la famille de la
mére. Dans |'espéce actuelle en conséquence,
les demandeurs sont déclarés sans droit sur la
femme; la garde d’un enfant leur est attiibuée,
I'autre restant & la mére.



94. - MARIAGE - REMPLACEMENT -
CouTuME KANIOKE.

Meéme tribunal, n° 168. La femme ayant
quitté iiréguliérement son mari, celui-ci s’adres-
se & la famille pour qu'elle lui fournisse une
remplagante. [l y aurait coutumiérement droit
moyennant versement d'un léger supplément de
dot. Mais en [’espéce il a négligé d'avertir
rapidement la famille du départ de sa femme, et
celle-ci n'est pas rentrée dans sa famille. [! est
en conséquence déchu tant de son droit a

une remplagante que du droit & restitution

de la dot.

95. - MARIAGE - REMPLACEMENT -
SUICIDE.

Tribunal de territoire de Kanda-Kanda, 858:
Le mari demande le remplacementde sa fem-
me, décédée chez lui. Les débats établissent
que la femme s'est suicidée. Dane ce cas le mari
n’a pas droit au remplacement, mais seulement
a la restitution de la moitié de la dot.

96. - MARIAGE - DEcks DE LA FEMME - REM-
BOURSEMENT DE LA DOT - COUTUME DES BALUBA.

Tribunal de chefferie d= Kzbongo, affaire
n° 13: Le veuf réclame le remboursement de la
dot payée pour sa défunte femme. le tnbunal
lui Jdonne gain de cause.

NOTE : D'bprés les rengeignements fournis,
daus la chefferie de Kabongo, Balcba Shankaji,
la coutume admet le principe du remboursement
de la dot, c-lle-ci ne sera cependant pas rem-
boursée si lu femme meurt chez son mari. Ce-
pendant ce mari, s’il a mauvais coeur (sic) pour-
ra méme dana ce cas se faire rembourser la dot
et le tribunal devra le soutenir dans cette pré-
tention. Si la femme meurt chez ses parents la
dot sera toujours remboursée. S'il y a des enfants
issus du mariage la dot ne sera pas non plus
remboursée Cependant si. ici aussi. nous avons
A faire & un veuf qui a mauvais cceur, il pourra
exiger le remboursement de la dot, mais cette
fois le tribunal ne lui en accordera qu’une
partie.

Ce principe du remboursement de la dot.
n’est pas adopté par tous les Balubas Shankadji.
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Chez les Balubas Bena Gende, la dot n'est pas
remboursée, bien au contraire, c’est le veuf qui
paie une chévre et une houe et méme une hache
a son beau-pére pour les cérémonies de |'enter-
rement de sa femme. Cependant si la femme
meurt chez son pére la dot sera remboursée,
sauf s’il y a un enfant issu du mariage. Chez les
Bena Petchi, la dot n'est pas remboursée non
plus, sauf si la fille meurt pendant la période de
fiangailles. Chez les Bena Kibonge, on va plus
loin encore, si la femme meurt chez son mari,
celui-ci doit au pére un esclave.

E. S.

97. - DROITS SUR LA FEMME - FRrere
AINE - COUTUME DES BALUBA.

Méme tribunal. n° 18 : Kumuimba é&tait
soldat lorsque sa meére mourut. Son oncle Luaba
prit les filles de la défunte, aceurs de Kumuimba,
et les maria aprés quelques années, Aujourd’hui
Kumuimba est démobiiisé, il réclame ses sceurs.
Letribunal dit que les femmes sont 8 Kumuimba.

NoOTE : Nous demandons au Twite 'utilité
de cette décision puisque les deux femmes sont
sous puissance maritale et que Luaba n’est pas
condamné a rembourser les dots? Ce dernier
nous répond ceci : désormais, ¢’ est 8 Kumuimba
et non plus a Luabe que les mearis dea deux
temmes feront les cadeaux d'usage : chévre,
poule, huiie, etc. Si les dots ne sont pas resti-
tuées & Kumuimba. c’est parce que Luaba a
entretenu les deux flles pendant plusieurs an-
néee, aussi 81 'une des femmes vient & mourir,
c’'est Kumuimba qui a |'obligation du rembour-
sement de la dot.

E.S.

Dans sa belle é¢tude sur les Gombe-Matadi,
M. I'’Administrateur Peigneux mettait en relief
la notion de « possesseur » de la femme. C’est
précisément cette notion que le jugement ci-
dessus, tel que le commente la note de M. le
Substitut Smits, reléve chez les baluba shaokaji.
Notion qui demanderait a étre précisée et appro-
fondie. car elle est un ensemble de droits et
de devoirs,

A.S.
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LLe mariage coutumier congolais

Beaucoup de coloniaux se font du mariage
coutumier indigéne une idée trés défavorable :
il est fréquent de renconuer sous la plume de
particuliers, de miasionnaires et méme de fone-
tionnaires territoriaux ou de magistrats, des
phrases teiles que : « Cctte union ne peut guére
» s'appeler mariage, mais est plutdt |'achat
» d'une femme »; « ce n'est guére qu'un accou-
» plement »; « méme les quelques rites sauva-
» ges d’autrefois ont disparu. remplacés par
» une ripaille qui ne peut évidemment s'appe-
» ler cérémonie »; etc, etc.

Des opinions de ce genre, révélent une
grande incomprénension du sujet. Pour ['indi-
quer, il suffit de rappelcr qus la dot n’étant pas
un paiement, mais une institution trés régle-
mentée, trés nuancée, le mariage ne pourrait
étre une simple vente-achat. De méme les céré-
monies les plus barbares ou les plus banales,
lorsqu’on les analyse, révélent un fond humain
et une utilité juridique : faire un repas de noces,
n'est-ce pas montrer |'importance qu'on attache
a 'union, rendre publique l'intervention des
famillea, et se ménager des témoins en la per-
sonne des invités?

Bien que nous nous interdisions, dans |’ état
actuel de nos travaux, toutes tentatives de syn-
thése sur le droit indigéne, il nous parait cepen-
dantintéressant d'indiquer bridvement quelques
préoccupations juridiques et sociales que réve-
lent les coutumes de mariage.

Ces coutumes paraissent a premiére vue fort
varides : elles le sont en réalité, dans la forme
et dans le fond. Ainesi la dot n'est pas une insti-
tution partout identique. lci elle est de grande
valeur, la de valeur nulle et ramenée au simple
role de forme de l'union; ailleurs elle se fra-
gmente en nombreux paiements, ailleurs encore
elle consiste uniquement en travail, parfois mé-
me elle n'existe pas. Mé&me diversité quant au
régime familial: la femme continue parfois a
faire partie de sa famille, parfois elle entre dans
celle de son époux; quant au domicile des
conjoints : ici la femme suit le mari, ailleurs elle
reste dans le village de ses parents; quant au
régime malrimonial : certains usages comportent

la séparation de biens absolue, dans d'autres
tous les biens appartiennent au mari.

Mais sous cette variété, il n'est pas difficile
de trouver un fond commun, au point de vue
juridique, social et moral; une inspiration sem-
blable : par des voies différentes, on se dirige
vers un but identique : réaliser un mariage véri-
table, une union correspondant aux aspirations
profondes de la nature humaine et aux néces-
sités de toute société organisée.

Que la polygamie fasse du mariage indigéne
une forme inférieure de 'union conjugale, cela
est évident; que les cérémonies soient souvent
inspirées d'idées superstitieuses, qu’elies soient
fréquemment immorales, cela est indiscutable;
que des institutions parfaitement raisonnables
dans leur principe, telles que les longues fian-
cailles et la dot, puissent dégénérer par suite du
relaichement des moceurs, de la cupidité ou des
abus, on peut aisément Je constater. Le ma-
riage coutumier présente des déviations, des
erreurs, des excés; mais c'est la 'accident. S'il
n'y avait que des éléments mauvais dans ce
mariage, nous devrions en faire table rase, dans
notre pratique juridique, dans nos efforts vers la
civilisation et |'évangélisation: il faudrait rebatir
complétement un édifice nouveau.

Mais il n’en est pas ainsi: le mariage
indigéne nous présente au contraire une assise
solide. des fondements sur lesquels nous
pouvons batir, et gui facilitent donc notre tache.

Ce sont ces fondements que, négligeant
volontairement les accidents et les divergences,
nous essayerons de mettre en lumiére dans les
paragraphes suivants, émettant le vceeu que,
lorsqu’ils analysent et décrivent les coutumes
de mariage, nos collaborateurs projettent sur
elles les quelques sources de lumiére que nous
leur indiquons, et que les présidents et con-
tréleurs des juridictions s’en inspirent aussei dans
leur pratique.

Pour illustrer chaque fois nos remarques,
nous ferons des rapprochements avec l'organi-
sation européenne du mariage, dans la loi et
dans les mceurs.



l°) LE MARIAGE, UNION DEFINITIVE
DES EPOUX.

Il importe de préciser la portée que nous
donnons au terme « définitive » D’aprés la lo:
religeuse catholique, le meriage est indissoluble,
Aucune autre porte de sortie que la mort ne
s'offre & ceux qui en franchiesent le seuil. Le
droit civil belge au contraire prévoit le divorce.
Cependant la loi comme les mceurs l'envisagent
uniguement comme une soupape de sécurité en
cas d’'accident, qui normalement ne doit pas
fonctionner. Les époux s’unissent pour la vie,
ile savent que leur union n’est pas indissoluble,
mais ils s’y engagent avec |'intention de ne pas
la dissoudre.

Il arrive que dans certaines grandes villes,
par suite de la licence des mceurs, les unions
irréguliéres se multiplient; qu’ailleurs le divorce
soit demandé et accordé pour des causes futiles;
mais ce sont ld des exceptions qui confirment
ta régle...

Il en est exactement de méme dans la
société indigéne; le mariage est un événement
capital dans la vie des époux: la femme y est
longuement préparée par toute une initiation; le
jeune homme ne peut l'obtenir qu'a. force
d’activité (il doit, soit gagner le montant de la
dot, soit aller travailler pendant des années chez
ses beaux-parents), de perséverance (les fian-
cailles sont longues et de rites compliqués); et,
peut on méme dire, de bonne conduite. C'est
un événement familial que I’on entoure du plus
grand cérémonial. Tout cela n'indique-t-il pas
qu’il s'agit d'engager sa vie, d'un vrai lien
conjugal et non d’'un accouplement fragile et
temporaire?

Sans doute en certains endroits, le trouble
que notre occupation a jeté dans la vie indigéne
a desserré ce lien; les unions illégitimes se
multiplient; le: ménages sont plus fragiles; les
cérémon:es se simplifient. Mais cela n’altére pas
le fond de l'institution et ne permet de la con-
sidérer comme sans force: la seule lecon a tirer
de la sitnation est la nécessité de la consolider,
de réagir contre la licence Le plus grand pas
fait en ce sens fut d’ailleurs la substitution de
tribunaux réguliers au systéme des palabres
inconsidérément tranchées par des européens
traitant les unions indigénes comme des choses
furiles.

Remarquons que la société indigéne réagit
d’elle-méme contre |'affaiblissement du lien
conjuga]: nous voyons les époux pratiquer entre
eux des cérémonies rendant leur mariage
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indissoluble; les autorités indigénes désier
I'institution d’une répression de l'aduitére la
méme ol ia coutume ne la prévoyait pas (Voir
notre article « L'évolution des coutumes ») une
évolution trés nette vers la monogamie se
constate.

Bref, le mariage indigéne est un véritable
mariage.

2°) LE MARIAGE, ALLIANCE DES
FAMILLES.

Une des caractéristiques du mariage, tel
que le congoivent les civilisés, est de ne pas
constituer uniquement une union de deux
personnes; il crée une pseudo-parenté, |’al-
liance, il fait de chacun des époux un membre
de la famille du conjoint. Les mceurs allant plus
loin que le droit, considérent méme que les
deux familles auxquelles appartiennent les
époux sont alliées par leur mariage. Les alliances
dynastiques ont grande importance en politique
internationale, les alliances bourgeoises jouent
un rdle qui n’est pas négligeable dans le monde
des affaires ou dans la politique intérieure.

Aussi la famille est-elle appelée 3 consentir
a4 l'introduction d'une nouvelle personnalité
dans son sein : le consentement des parents est
requis. Sans doute jusgu’a un certain ige, a-t-il
pour but principal la protection de l'enfant
mais alors que celui-ci est majeur, libre de tous
autres actes civils, capable de se défendre lui-
méme, les parents doivent néanmoins consentir
a son union; si méme leur opposition peut étre
brisée. encore est-il que la famille joue un réle.

Institution profondément humaine, base de
la “société indigéne. le mariage coutumier a
précisément parmi 8es caractéristiques prin-
cipales de préparer l'alliance. |'entrée de !'in-
dividu dans la famille de son conjoint. Les
cérémonies du mariage peuvent parzitre com-
pliguées. curieuses. avec ces demandes par
intermédiaires, ces cadeaux, ces travaux, ces
démarches multiples : c’est qu'elles visent a
faire intervenir la famille. 4 montrer que |'union
n’est par un simple accorplement n'intéressant
que les époux : parents, fréres, oncles, v jouent
leur réle, plus ou moins grand selon |'organi-
sation familiale : Jeur consentement est néces-
saire. lls peuvent mettre obstacle au mariage
mais auesi Jorsque celui ci est réalisé, chacnn
des époux sait qu'il 2 une nouvelle famille, sur
laquelle il peut compter. car chez |'indigéne
plus encore peuvt-étre que chez nous, la solidarité
familiale est forte.



Cette idée d’alliance peut éclairer, expli-
quer, donner un'tond raisonnable a des institu-
tions qui sans elle paraitraient inhumaines :
ains1 les régles du veuvage qui veulent que,
selon la formule du Rd P. de Beaucorps la
veuve 80it la « flancée légale » de 1'héritier du
mari; ou réciproquement, celles du remplace-
meat, qui aménent les parents de la femme a
fournir une nouvelle épouse au veuf : ces prati-
ques sembleront uniquement condamnables si,
comme le veulent certains, elles ont simplement
pour but de faciliter des réglements d’intéréts;
spécialement les remboursements de dot; elles
apparaissent sous un tout autre jour si on
comprend qu’elles ont surtout pour finj de
mai:tenir l'ailiance entre familles.

Bien entendu quand nous parlons d’allian-
ce. nous indiquous la ressemblance profonde
avec nos institutions, sans affirmer |'identité.
Les détails, les applications différent. Récem-
ment un juriste 8’intéressant aux questions indi-
génes nous écrivait pour contester certaines de
nos théories; « on ne peut, disait-il, parler de

famille indigéne; c'est une conception ignorée
» des noirs; le mot méme n’'existe pas ». Si le
mot fait défaut, la chose existe, est sentie,
réglementée, la famille romaine n’'était pas
exactement notre famille moderne, la famille
arabe ou chinoise non plus; ies degrés de pa-
renté, ’étendue et |'attribution de |'autorité
paternelle peuvent différer; mais partout, sous
ses vétements divers, on retrouve la méme
institution, et la théorie de Le Play, que la
famille, et non l'individu. constitue la cellule
sociale, est vraie dans |'organisation bantoue
autant que dans la nétre.

3°) LE MARIAGE, UNION CONSENTIE.

Ici encere. posons le probléme en le rap-
prochant de la pratique européenne. Chez nous,
pas de matiage sans consentement — consente-
ment des conjoints, consentement des parents,
Jamais cu:é ni maire n’enregistreront |'union
8'ils n'ont recueilli les« oui » des parties.

Est-ce a dire que ces « oui » ne solent pas
obtenus parfois par une pression? Que lea
familles n'arrivent pas & déterminer la volonté
par divers moyens, pour obtenir des mariages
de « convenance » ou de « raison » que les
fiancés n'auraient pas contractés spontanément?
Que par contre les fiancés eux-mémes ne par-
viennent pas a forcer parfois I'accord des parents
a un choix que ceux-ci désapprouvent? Cela est
évident: mais n'en est-il pas de méme dans tous
les contrats humains?
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De la méme fagon, le marnage indigéne est
une uilion pour laquelie le consenteinent est
exigé. ll y a peu de temps, je relevais dans un
rapport la phraae sulvante a propos d’'un ]uge-
ment de tribunal de chefferie: « Le jugement
» affirme la nécessité du consentement de la
» femme, m:ais nous avons l'impression qu'il
s'agitd’une exigence née du contact de |’ euro-
péen, ou plutét d'une mise en scéne destinée
a satisfaire le magisirat inspecteur, car la
coutume se préoccupe assez peu de la volonté
de la femine. » A notre avis, c’est la une
erreur.

Qu'on relise — par exemple dans les
monographies de droit coutumier que nous pu-
blions — les descriptions des mariages. On verra
que chaque démarche, chaque acte, a pour effet
de mettre en lumiére le consentemert. Il en est
de remarquabies: dans certaines coutumes, la
mére se couche en pleurant devant sa fille la
suppliant de ne pas quitter le village: et la fille
franchit le corps de sa mére: inais comment,
aprés cela, la nouvelle épouse pourrait-elle nier
avoir consenti? Aiileurs, a ['arrivée de la fiancée
dans ie viliage de son époux on lui barre le
passage, et elle doit Jancer quelques perles pour
'obtenir; des différends peuvent surgir dans la
suite, elie ne pourra jamais prétendre avoir été
forcée. De méme les divers palements de dot
ont des sens variés: mais I'un des plus impor-
tants est-assurément d’extérioriser I'accord de
celui qui paie et de celui qui regoit.

Certaines applications vont trés loin dans le
sens de la liberté : I'union d'une femme esclave
avec son maitre, qui l'oblige a toutes prestatious
envers celul-ci, ne se fransformera cependant en
mariage que si elle y consent; les mariages
d’enfants ne deviennent définitifs que s'ils sont
ratifiés 4 |'dge de la pleine capacité. Méme
consommé, ce mnariage se trouve rompu si la
femme, arrivée a la nubilit¢, veut reprendre sa
liberté.

Cela n'a pas été observé toujours et partout,
soit; diverses influences — la traite, les grands
barems, les arabes — ont pu amener en fait a
trafiquer de la femme ; mais le sens et la pratique
normale du droit indigéne ne sont néanmoins
pas dofiteux.

4°) LE MARIAGE, UNION PROUVEE.

Tout peuple qui attache grande importance
au mariage 8'applique a le rendre indiscutable,
en en préparant la preuve- En droit belge, on
atteint ce résultat par des publications, par
I'intervention de |’officier de |’ état civil, la tenue
des registres, et la présence de témoins.



Les bantus ignorant |'écriture, n’unt pu se
ménager les preuves littérales (l'état-civil est
d’ailleurs en Europe d'introduction récente).
Leur pouvoir politique se mélant peu des ques-
tions privées, ils n’ont pas prévu ia célébration
du mariage par un officier public (il en est de
méme dane beaucoup de législations). Mais ils y
ont suppléé par la multiplication des témoins et
des cérémonies symboliques. Chaque étape
comporte des rites. des cadeaux, dont I’offre et
la réception permettent d'affirmer I'existence de
la volonté des parties: elle améne des banquets
et des réjouissances qui assurent a la cérémonie
une publicité trés effective. Beaucoup de cou-
tumes comportent I’emploi d’émissaires pour
toutes les démarches essentielles, et méme de
véritables agents matrimoniaux, qui de la pre-
miére demande jusqu'a l'accomplissement de
I’'union doivent assister a taus les rites, et seront
dans la suite app(—l“s a intervenir chaque fois que
l'existence du mariage sera en cause.

Cette préoccupation de la preuve qui anime
incontestablement les coutumes, est d’un ordre
juridique élevé et montre une fois de plus I'im-
portance accordée & l'institution.

5¢) LE MARIAGE, PERPETUATION DE
LA FAMILLE.

Paur le noir, le grand but du maripge n’est
pas de procurer & ’homme une compagne de
couche ou de travail. [l est de perpétuer la fa-
mille et la race, et ce caraciére apparzit de
nouveau comme essentiellement respectable.

Par lui a’expliquent les régles détaillées de
I'exogamie : ces empéchements au mariage
résultant de la parenté répondent & des exigences
plus étroites que lea 1:6tres. Evidemment, elles
eont parfois ignorantes, bizarres. elles font une
différence difficilement justifiable entre parenté
utérine et consanguine; la répression en est
poussée jusqu’a la barbarie (voyez cette Revue,
p. 21). Mais le principe en est assurément loua-

ble.

C’est la méme préoccupation qui fait figurer
parmi les causes de divorce, I'impuissance et la
stérilité. Et elle s’unit & un sens précis de I'équité
lorsque comme dans certaines coutumes. elle
régerve une indemnité & la femme répudiée pour
ce motif si elle enfante au cours d’'un mariage
postérieur

6°) LE MARIAGE, UNION PREPAREE.

Voici un autre caractére de l'union congo-
laise qui mérite d’étre mis en lumiére : les
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parents se préoccupent d’assurer le succés de
I'union en préparant les époux a la vie conjugale.

Peut &tre ne trouve-t-on pas chez les civili-
sés I’équivalent de cette 1dée. Certes, nous nous
efforgons d'assurer la formation compléte du
jeune homme et de ia jeune fille et c’est ia les
préparer a la vie conjugale, mais indirectement ;
certes aussi notre civilisation est assez supérieure
a la vie indigéne pour que notre préparation
générale la plus rudimentaire dépasse de loin
tout ce que peut leur donner la préparation la
plus spécialisée. Mais le sovci qu'ils en ont est
assurément des plus louables.

Il se manifeste sous deux formes principaleas:

D’abord, les longues fiangaiiles. C'est par-
fois dés la naissance que les futurs époux sont
promis 'un a l'autre. lls se devront mutuelle-
ment des égards, des services, ils se connaitiont
et 8’habitueront progressivement a la vie com-
mune. La dot et les cadeaux jouent ici un r6le
dont nous avons souvent oublié la complexité et
la finesse. Les versements mulliplea. commencés
dés les premiéres entrevues, lient de plus en
pius les promis, leur créent progreasivement des
droits, des devoirs, et aussi des sentiments

Sans doute, ces longues fizncgailles ont de
sérieux inconvénients pour la morale, puisqu'el-
les aménent les époux & consommer prématuré-
ment leur aunion; pour la vie sociale méme,
puisque. jouant parfois au profit de polygames,
d’hommes &gés, elles unissent alois des époux
d'ages inégaux. Mais ce revers de la médaille,
gui fait comprendre !'hostilité de certains aux
longues fiangailles (trop souvent confondues
avec les mariagés prématurés) ne doit pas en
défigurer le c6té favorable. Le futur époux, par
ges visites chez sa fiancée, ses démarches, ses
cadeaux, dans cerlaines coutumes par sa longue
collaboration aux travaux de sa belle-mére,
prend « I'air de la famille », s’accoutume aux
usages de ses nouveaux parents. La jeune fille
va, avant le mariage, résider des mois, parfois
des années, auprés de sa belle-mére ou des
autres femmes de son mari ; elle aussi s’habituera
graduellement a la famille, au village, au millieu
dans lequel elle va se trouver transplantée. Il
est incontestable que ce syatéme est de nature a
diminuer le risque de mauvaises surpnses au
cours de la vie conjugale.

La seconde forme de préparation au
mariage consiste dans les coutumes d’initiation.
Ce Bulletinleur a consacré déja plusieurs études.
On y trouve un mélange d'ignorance. de super-
atition, de pratiques immorales. Cependant elles



ont a leur base une intention excellente, une
préoccupation louable d'éclairer la jeune fille
sur son role d'épouse. Aussi serait il peut-&tre
plus opportun d'essayer de-les modifier, de les
inspirver; pour |'évangélisation, de les mettre en
rapports avec un des grands acles de ia vie
religieuse; plutét que de les combatire pure-
ment et simplement. .

7°} LE MARIAGE, UNION GARANTIE.

Enfin, |'organisation du mariage vise a as-
surer des garanties de son bon fonctionnement.

C'est évidemment la stabilité du mariage
que vigent les précautions prises, comme nous
I’avons vu, pour en assurer la preuve.

Il en est de méme de l'intervention des
familles. Du moment que les différents membres
de la famille ont été appelés a consentiret a jouer
un role dans les préparatifs de I'union, ils sont
ntéressés au maintien de celle-ci. Toute leur
influence doit ncrmalement s'exercer pour
calmer les orages, et dissiper les causes de
malentendu entre époux

On voit aussi dans certaines coutumes
I'agent matrimonial avoir des devoirs spéciaux

3 cet égard.

Mais le principal facteur stabilisateur est la

dot.

Qu’on ne nous fasse pas dire bien entendu
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que la dot est uue institution parfaite et supé-
rieure a nos sysiémes. Il est au contraire certain
que |'exagération des dots (résultant dudévelop-
pementéconomique etdel'imprudence commise
par nous en poussant a substituer |’argent aux
valeurs fixes dans lesquelles la dot s'. xprimat
généralement), rare avant notre occupation. a eu
parfoic des effets regrettables : impossibilité pour
certaing jeunes gens d'en réunir le montant,
transformation du mariage en trafic, familles
essayant de rompre un mariage au profit d'un
‘prétendant présentant une dot plus forte. Acci-
dents et dont nous scmmes en pariie responsa-

bles.

ii n'en est pas moins vral que ia dot a
piincipalement des c¢ffets heureux : le mari est
forcé d’agir convenablement envers son épouse
puisque, en cas de mauvais traitement, il risque
de perdre le gage important qu'il a remis a la
famille; celle-ci est amenée a exercer une
influence salutaire surla femmme, a 'empécherde
rompre a la légére le liet conjugsl, prisque cette
rupture 'cblige a restituer la dot. Celle-ci joue
donc dans les deux sens un réle stabilisateur.

Chacun des points signalés dans celle note
mériterait une étude compiéle. Gue .ous zerions
heureux de voir entreprendre. Nous espérons
que méme dans leur briéveté actuelle. elles

contribueront a mettre en lumiére le sens des
coutumes et faciliteront leur compréhension.

A. Sohier.

—ac ez A

Meceurs et croyances des Balamba

KILUMBU ET BWAMI.

Kilumbu est un roi dans le monde des
esprits du Bien Il arrive de temps en temps
qu’un étre humain est possédé€ de cet esprit. Les
personnes ayant le pouvolr d’entrer en com-
munication avec Kilumbu sont considérées
comme thaumaturges; elles distribuent des
remédes et guérissent les malades.

L'esprit de Bwami peut s’abattre sur une
personne malade depuis longtemps et qui a
essayé tous les remédes sans succés : elle se
léve pendant son sommeil et se met & battre le
tambour; les gens accourent et quand tout le
monde est rassemblé elle leur crie: « Je suis

(Suite)

possédée, faites rouler les tambours pour moi, je
vais vous dire tout ». Elle commence alors a
chanter et 4 danser, puiz enfin elle vévele gqu’elle
est possédée de |'esprit de Bwami, méne d’un
chef décédé depuis longtemps.

Kilumbu et Bwami continuent encore actuel-
lement de guérir beaucoup de malades Les
possédés de ces esprits sont actuellement peu
nombreux: il v.a toujours parmi eux un supérieur,
qui est le pius ancien. Nous connaissons un
« Mwami » dans la chefferie de Kombo; chez les
Baushi il y en a deux, un ancien et un jeune. On
ne connait pas de « Mulumbu » au Congo Belge
pour le moment, car ils sont tous morts. mais
nous croyons savoir qu'il en existe encore en

Rhodésie.



UBUMOBA.

Les possédés de cet esprit se rencontrent
principalement parini les feimmes. Les « Bamo-
ba » n'ont pas pour mission de gudrirles malades,
mais uniquement de danser.

TATOUAGES.

Certaines personnes font tatouer leur ﬁls
avec une drogue possédant la vertu de conjurer
le sort 5i plus tard quelqu'un lui en veut & mort
aucun maléfice ne pourra |'atteindre.

GEOPHAGIE.

Lorsqga'une ferame enceinte a des vomis-
sements continuels elle mange du « bufwa »,
c’est-a dire du mortier, soit fabriqué par uue
petiie ~spdce de termites appelée « bubenshi »,
soit arraché au mur d'un grenier & grain, soit
provenant d'une grande termitiére salée que
viennent lécher les antilopes.

LA PITIE.

Un jour un homme affamé passait en travers
d’une plaatation appartenant a autrui; étant
resté en extase devant ce beau maia bien mir,
son cceur lui dit tout & coup : « Maiire, prends-
en ». Aprés un moment ds tentation il se cabre
et, avancant sa poitrine et jetant ses mains
derriére lui, 1l dit ! « 51 tol mon cceur tu veux
voler et bicn, sors et prends ». A cet instant je
propriétaire du champ se montre et lui dit
¢ Tu es un brave homme », et pour le récom-
penser ii arrache quelques épis et les lui donue.

LA SOLIDARITE.

Loraque votre frére est accugé d'un méfait
vous avez pour devoir d'apporter ce que vous
possédez pour obtenir sa libération. Il ne faudra
pas, plus tard, aller lui dire : « Rends-moi mon
argent ». Si vous mourez avant lui il lui suffira
de montrer qu'il vous aimait, il vous creusera
une tombe trés srofonde pour que vous y repo-
slez en paix.

Si votre frére vous préte la somme néces-
saire pour parfaire votre impét, vous n'avez pas
a vous soucier de la lui rembourser. Quand vous
verrez qu’il u'a plus de quoi se vétir vous vous
direz peut-étre : « Je vais ticher de trouver de
I’argent pour acquitter ma dette », vous le lui
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porterez, il le comptera, conatatera que le mon-
tant est exact, et le refusera en vous disant :
« Ce n'est pas nécessaire, ce que tu as dépensé
t'appartenait; le jour ol tu auras une étoffe tu
songeras a moi ».

Celut qui trouve soit du gibier, soit du miel,
soil du poisson, doit apporter le tout chez son
oncle maternel qui en distribuera a tous les
habitants du village. S'il n’en apporte qu’une
petite quantité on la mangera en cachette. Cette
coutume est la cause que, actuellement, beau-
coup de gens n'aiment plus d'habiter dans un
grand village ; ils préférent aller vivre isolement
dans leurs plantations pour ne pas devoir parta-
ger ce gu’ils trouvent.

Lorsqu’on commet une injustice envers
I'un des vétres vous étes tenu de prendre votre
part de ressentiment et de vous rendre 13 ou le
tort a été commis Si ’on reatitue ce qu’on avait
pns, plus le dédommagement moral, et que
vous vous déclarez satisfait. la chose en restera
la Mais s1 'onrefuse de vous donner satisfaction
vous irez poiter plainte chez votre chel ; si les
agresseurs appartiennentala méme chefferie que
vous. ¢’est lui qui réglera le conflit. Siles auteurs
du tort dépendent d'un autre chef c’est chez ce
dernier que vous devrez aller exposer vos griefs;
5’1l ne vous donne pas raison, vous retourneiez
chez le vétrs qui. s'il le juge bon, vous autorisera
4 aller prendre un otage. Les fréres de ce dernier
se rendront alors chez vos ennemis (que vous
aurez eu soin de faire connaitre) exiger le
palement de ce que vous réclamez ; quand ils
I"avront obtenu, ils viendront chez vous racheter
la liberté du captif.

CHEF DANS L'INDIGENCE.

Autrefois quand un chef tombait dans la
misére, gu’il n'avait plus de quoi se vatir, il
commencgait par se frotter tout le corps de cen-
dre blanche, s'attachait une peau de béte devant
et une derriére, laissant ses cuisses a découvert ;
il s'en allait alors faire un tour parmi ses sujets,
et chaque fois que les enfants se moquaient de
lui il en faisait une affaire qui lui servait de
prétexte pour réclamer une ame}nde A leurs
oncles. Il allait ainsi dans tous ses villages
répéter le méme procédg, et c’était 13 pour lui
un moyen de se tirer de sa pauvreté.

LES MOIS DE L'ANNEE.

l. B'angashi : Les arbres bourgeonnent, les
cours d’'eau sont agséchés, les cigales cessent
de chanter.



2. Mwenye : Les blés poussent, on mange
les « masuku » (espéce de grosse néfle), d'otu
I"expression « Mwenye masuku » .

3. Kekubo : « En Kakubo on étrenne les
premiers produits de la nouvelle récolte ».

4. Inkubonkulu : « Prends-moi ceci (un
panier sur la téte) que je me retire un instant
(pour aller satisfaire un besoin) ». On mange le
mais.

5. Libengele : Les riviéres débordent, les
grains de sorgho se forment, on chasse les
oiseaux.

6. Kabengele-Ntanga : On récolte le millet.
« Qui voyage avec son pére sera vendu pour des
épis » (C.-a.-d. que c’est I'époque o1 il y a
habituellement disette de vivres).

7. Kishiki : « Les rats se fraient passage
dans les feuilles en soufflant » (Epoque de la
chute des feuilles). Le sorgho murit et se rompt
sous son propre poids.
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8. Kapyantoto : On met le feu a la brousse
mais il ne va pas loin. Il commence a faire trés

froid.

9 Kumbi-nkumbi : Les herbes sont com-
plétement séches, on défend aux enfants de
Jouer avec le feu, on récolte le sorgho.

10. Kasako-ka-nduba : (ou Kasabwa) La forét
ge revét d'un manteau rouge, comme §i c’était
des plumes de touraco (nduba).

i1. lkungulu-lya-mitondo : (ou Kakungulu)
Les « mitondo » (arbre) perdent leurs feuilles.

12. Kasuba-kake : « Ov la pintade mit e feu
3 sa bru ». Le soleil darde 8cg rayons briilants.

Elisabethville, le 29 avril 1933.
R. MARCHAL,

Administrateur Territorial de 2e cl.

La Justice chez les Bakumu (1)

La justice des Bakumu était gratuite: on ne
versait pas de droit d'introduction de palabre et
les juges 1'étaient pas rénumérés.

Lorsqu'un différend surgit parmi les mem-
bres du clan, 1l est porté & la connaissance du
NUMBI (mokota ou mwame), c’est-a-dire la
personne choisie par les vieux et investie des
pouvoirs publics Le Numbi tranche lui-méme
si le différend est de peu d'importance; c’est
un conciliateur qui tdche de faire régner la
bonne entente dans la circonscription.

Les affaires importantes sont portées devant
les vieux (fumi) réunis en conseil (itua-ntu-
wa), qui délibérent et tranchent l'affaire. Le
numbi assiste a cette délibération et donne
également ses avis. C’est lui qui rend la senten-
ce. Il se conforme presque toujours a |'avis
des fumi, et ne s’y Oppose que quand il estime
que la bonne marche et la tranquillité dans le
clan. dont il est responsable, seront compro-
misea par ’exécution du jugement rendu par le
conseil des vieux.

(1) Renseignements recueillis dans le sud du Territoire

des Bakumu-Est.

Les Bakumu connaissent comme procédés

d’inetruction:
,

le, L'épreuve du TAFA. Le prévenu devait
boire ia racine réduite en poudre d’un arbuste,
appelé » Tafa ». Aprés avoir absoibé cette
décoction, il devait marcher dans I'enclos d'une
maison. en présence de son accusateur, qui frap-
pe sur le sol avec une tige de bananier-en
disant: « si tu as commis le fait, tombe . Le pré-
venu qui refuse de subir I'épreuve ou qui aprés
avoir bu le « Tafa », tombe, est considéré com-
me coupable. Dans ce dernier cas. il recevait
des ceufs frais pour se remettre et aprés. une
décoction d 'herbes appelées « buti » ou « Ama-
ngidi ».

Pour certaines préventions trés graves,
comme sorcellerie, le prévenu, aprés avoir bu le
« tafa », était pendu par un bras et devait rester
dans cette position pendant plusieurs heures, ou
quelques jours méme. Si, aprés cette torture, le
prévenu n’avouait pas encore, il était libéré.

2e. L'épreuve de I'UKUNDU. L'Ukundu
est un liquide provenant d’une écorce d’arbre et
qui est mis dans les yeux du prévenu pendant que



les vieux le regardent. Si les yeux deviennent
rouges ou gonflent, ou si le prévenu perd son
ceil, 1l est considéré coupable Les vieux disent
alors : « Omiriongo njonga kibubu » (I'affaire est

finie).

3°, L’'Epreuve du KIPUME. C'est égale-
ment une décoction confectionnée d'une écorce
d’arbre. que le prévenu boit sous la surveillance
des vieux En cas de culpabilité son ventre
gonfle et créve. :

Pour les intractions moins graves, il y avait
des dépreuves moins cruelles. :

lo. KUNIA KIMUMBA ou KUTAMBUKA.
Le prévenu marche deux fois au dessus de son
enfant, couché par terre, ou de¢ celui d'un pro-
che parent et il dit : « 51 j'ai commis. le fait me
reproché, que cet eafant meure. ».

2. MENO YA CHUI. a) Une dent de
léopard est mise dans un pot rempli d’eau froide
et y est nettoyée avec des feuilles ordinaires
(gungu). Le prévenu boit cette eau.

b) Ou bien ies prévenu léche la dent de
léopard.

3o, NGOSI YA CHUI. Un morceau de peau
de léopard, séché au dessus d’un feu. est mordu
par le prévenu ou percé par une aiguille, cou-
teau ou lance.

Dans cee deux derniers cas, le prévenu
prononce les paroles suivantes : « Nifwe na chui
ile'» - que je meure surce léopard (si je n'ai pas
dit la vé:rité). Le prévenu qui a menti devient
lépreux.

Comme formules de serment, citons les
sulvantes :

Que mon pére m'apparaisse - Edonguabe
ou Emonekab:; Qu’on me circoncise une
deuxiéme fois - Nisikia gwa ganzi; Que notre
ancétre m’apparaisse - Nemonekatate; Que
mon frére m'apparaisse - Edongwakoa.

Une autrz formule, seulement employc’e
entre fréres et sceurs : « Que tu voies mon sexe -

Angedako ».
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Dans le temps ile ne connaissaient paa le
fouet ni la prison. Ces peines sont d’introduction
arabe.

S'il s'agit d'obtemir une indemnité, ou la
restitution d'un objet volé, et dans le cas ou la
partie succombante était dépourvue de biens, le
NUMBI, dans le but d’éviter des rixes, avangait
généralement ’argent, avance qu’il récupérait
par la suite.

Si néanmoins le condamné faisait partie
d’un clan étranger, il était lié contre un arbre
jusqu’au moment olt ses frdres apportaient la
gomme a laquelle il était condamné ou 1'équi-
valeat de |'objet volé.

Quand une affaire ne parvenait pas a étre
tranchée par les vieux, les parties en venaient aux
mains

Les Bakumu ont trés peu de respect pour la
vie humaine. Pour des dommages trés minines
causés, méme pour des insultes, la partie léaée
se servait fréquemment de sa lance.

Par.le conseil des vieux, la peine de mort
n'était jamals prononcée qu'en cas de sorcel-
lerie ayant entrainé la mort de la victime, ou une
maladie grave.

Si, chez les Bakumu, les juges n’étaient pas
rémunédrés, il y a lieu de noter néanmoins que la
partie gagnante donnait généralemnent une
gratification aux membres du conseil, mais cette
gratification n'était pas obligatoire.

*
x x

QUELQUES PEINES PREVUES PAR LA
COUTUME MUKUMU.

De I’adultére et des rapports sexuels.

I. L’homme, qui &’était rendu coupable
d'adultere, devait payer au meri trompé une
indemnité qul a’appelle « ofindo » et qui était
de 20 A 30 mali. (1) plus une chévre, et éven-
tuellement un chien.

(Cette indemnité est tréa forte si I'on con-
sidére que la dot payée pour une femme é&tait

(1) Les Bakumu définissent le mali par « imuti », c.-a-
d. une chose. Le prototype du mali était’ I'eluka, petite
hache indigéne. Ainsi I'Eluka représente un mali. Une
petite chévre passait pour 5 mali. Une grande valait 20 msli.



de 40 mali, si elle était jeune, et de 20 mali, si
elle érait dgée. Seulement le coupable pouvait
s’estimer heureux d’'avoir la vie sauve, car ordi-
nairement il était tué par le mari. La dot chez
les Bakumu se composait de machoka, isubi
(anneaux), lances, couteaux. Parfois une chévre
ou un chien et des poules. La mére recevait en
outre un couteau (mukuru-kera).

2. La femme, qui s'était rendue coupable
d’adultére, devuit aller chez son pére y cher-
cher une cheévre. qui était tuée en public et
mangée par tout le clan. Cette indemnité s'ap-
pelle @ itula. Pendant celte cérémonie, le com-
plice jurait sur la peau de léopard de ne plus
recomnmencer et les vieux pronongaient les pa-
roles suivantes : niongo-asi = l'affaire est finie,
n'en parlons plus.

3. L'adultére du mari, si la femme complice
est adulte et libre, n’est pas puni.

4. Celui qui donne sa maison ou son lit
pour permettre I’aduitére, devait payer au mari
trompé 10 mali. La méme indemnité devait &tre
payée par celui qui jouait l'intermédiaire d’une
fagon quelconque.

5. L'enfant né¢, suite & des relations adulté-
rines, appartenait au mari. Dans ce cas, |'in-
demnité a payer par I'amant s’ élevait a 40 mali,
plus une chévre, un filet de chasse. et éventuel-
lement un chien.

6. L’homnie qui a eu des rapports sexuels
avec une jeune fille, et qui ne désire pas |'épou-
ser, devait payer au pére de la fille une indem-
nité de 30 mali plus un bouc.

L’homme, qui épouse sa complice, devait
payer indépendamment de la dot, un bouc au
pére.

Dans le premier cas, 8'il y a naissance,
I'enfant appartient au pére de la fille.

7. Le pére qui profite de 1'absence de son
gendre pour donner sa fille 3 un autre, devait,
en cas de réclamation du mari, lui rembourser
la, dot. Si le mari consent & reater avec son
épouse, il s’attaque directement & I’amant qui
doit payer l'indemnité prévue. Dans certains
clans, le pére devait payer également un
cadeau A son gendre, mais par |'intermédiaire
d’autrui.

8. Celui qui communique & une femme
une maladie vénérienne devait payer au mari
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une indemnité variant entre 5 et 10 mali.
Si la femme succombe a cette maladie, il sera
astreint & payer une indemnité pouvant s'élever
& 80 mali et 2 chévres.

Des lésions corporelles et de ’homicide.

9. Celui qui faisait des blessures ou portait
des coups graves sur la personne d’un membre
du clan devait lui payer une ou deux poules ou
une chévre, d’aprés la gravité de la blessure.

10. La peine prévue pour le meurtre est la
méme que celle pour |’assassinat. Aucune dif-
férence n'est faite également pour I'homicide
involontaire. Celui qui a commis un homicide
devait payer aux parents de la victime une
indemnité pouvant 8’élever 8 100 mali plus deux
chévres.

Si le coupable est insolvable, lui ou sa
famille étaient obligés de remettre aux parenta
de la victime une jeune flle, appelée alors
binje. L'enfant qu’elle mettra au monde s’ap-
pellera amaniongo.

Il. Le suicide ou la tentative de suicide
n’étaient pas punia.

Des pratiqués barbares.

12. L'indigéne accusé de sorcellerie (bolozi)
devait subir I'épreuve du « tafa En cas de
culpabilité et si ses manceuvres ont entrainé la
mort, i] était tué. Son cadavre était jeté dans
une riviére, ou a défaut de celle-ci, en forét. Il
n’avait pas droit a la tombe.

».

Si ces manceuvres n'avaient pas entrain€ la
mort de sa victime et si le prévenu était réel-
lement considéré comme pratiquant la sorcel-
lerie. il subissait la peine de mort également.
Ses héritiers devaient payer une forte indemnité
égale a celle prévue pour I'homicide.

Du vol et des extorsions, Des destructions et
dégradations.

13. Iln’y avait pas de différence entre le vol
commis sans violences ni menaces et le vol
commis a l'aide d’effraction, d'escalade, la nuit
dans une maison habitée ou ses dépendances,
ou par une personne porteur d'armes.

Celui qui s'était rendu coupable de vol,
était tenu de rembourser l'objet volé ou sa
contre valeur,



En cas de récidive, ie coupable devait en
outrs jurer sur la peau de léopard de ne plus
Tecommencer.

S’il étaitincorrigible, il &était banni.

Pour obtenir l'aveu du prévenu, on se
servait de |'épreuve du « tafa ».

{4. Celui qui avait détruit un champ, ren-
versé ou dégradé un batiment était tenu de
payer la contre valeur.
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De ’avortement,

15. Celui qui par médicaments, violences ou
pe’ tout autre moyen avait fait avorter une
femme, devait payer au mari une indemnité
égale & celle prévue pour I'homicide.

16. La feinme qui volontairement 8’ &tait fait
avorter n’était pas punie.

G. ]J. GALDERMANS.

Administrateur Territorial de 2e cl.

Notes sur le mariage indigéne chez les Ekonda (Lac Léopold 1)

Nous publions la traduction d’une intéres-
sante étude du R. P. DE BOECK, missionnaire de
Scheut, parue en flamand dans la Revue « Congo»,
n® d'avril 1933. Nous supprimons toutefois quel.-
ques passages qui n’ont pas un rapport direct
avec le but spécial de notre publication.

La tribu des Ekonda habite les deux1ives de
la riviere Lotoi, au Nord-East du Lac Léopold 11,
et compte environ 50 mille 4mes. Les Ekonda
appartiennent aux peuplades Nkundo, qui occu-
pent toule la forét équatoriale centrale. de la
Lulonga jusqu'a la nviére Lokenie. Souvent ils
sont donc aussi appelés les Nkundo du Lac

l.éopold II.

Ils sont subdivisés en de nombreux groupe-
ments plus petits, différant trés peu de langue et
de coutumes.

Ce qui suit au sujet du mariage paien est
loin d’&tre complet mais. & mon avis, déja assez
important pour étre communiqué. D’autant plus
gue certains usages sont déja tombés en désug-
tude par suite de 'occupation européenne, et

ont acquis ains] une valeur historigue.

1. LES FIANCAILLES (Bosenga).

Quand un gargon est devenu adu]te, il a-
chera de trouver une femme. Ce qu'il apprécie le
plus c'est que sa future posséde de bonnes qua-
litds, qu’clle sache bien travailler. Beauté ou
charme y entrent pour peu de chose ; 3 moins
cependant de jolis tatouages. Quelqu’un qui est
atteint de graves défavts physigues. et certaine-
ment que].qu'nn de paresseux et de stupide (bosu
la lokilo), ne trouvera que trés difficilement une
épouse.

Si le jeune homme est le fls d'un riche
polygame (bokulaka), celui-ci a d’habitude déja

payé une dot pour son fils lorsque ce dernier
était encore petit, et dans ce cas il n'y a pas de
véritables fiancailles mais bien manage.

[’age de la flle n'entre pas en considéra-
tion. Les fiangsilles peuvent méme avoir lieu
avant la naissance. a condition, naturellement,
« que ce soit une fille »...

Dans tous les cas il n'est pas question du
consentermnent de la fiancée (). Elle est esclave
de su nature et résignée 3 son sort. Dés qu’elle
saura elle.méme diriger un peu son ménage (a
I'age de 12 ans environ), elle ira habiter chez
sou promis. Si elle est récalcitrante, on-l’y
obligera par tous les moyens, méme par la
force.

Un jeune homme cherche une femme de la
fagon suivante:

Il se rend chez le pére de la fille dans
I" « ebanga », (hangar au milieu du village et
sous lequel. durant toute la journée, les hommes
ﬂﬁnent) et parle d’abord de la Qluie et du beau
temps, et ensuite avoue qu’il vient pour sa fille.
|.e pére va communiquer cette nouvelle 3 ses
fréres et & safemme. Celle-ci se charge de mettre
sa fille au courant. Si cette derniére va saluer le
jeune homme. c'est signe qu'elle est consen-
tante. Simple politesse cependant. car c'est le
pére qui a tout A dire...

(1) Si on rapproche les différentes ohservations du R.
P. DE BOECK sur la question du consenlement de la
femme, on remarquera que juridiqguement la coufume des
Ekonda exige ce consentement; mais en fait 'autorité fami-
linle et les mceurs sont assez puissants pour l'obliger a
consenlir conlre son senliment intime.

A. S.



S'il y a accord entre les deux parties, le
jeune homme paie son premier argent (alekia
ikula), c’est-a-dire un anneau de cuivre (ikonga).
Cela constitue le signe extérieur des fangailles.
Aprés celale jeune homme reste durant trois ou
quatre jours en tréquentation intime avec sa
fiancée et retourne alors chez lui, afin de réunir
I'argent nécessaire a la dot. Entretemps il ne
manquera pas de témoigner son affection envers
son futur beau-pére, par I'’envoi de cadeaux ou
de nourriture.

Le jeune homme vient chez son propre
pére. ou, a son détaut, chez le frére de son pére
et lui dit: « ]’ai trouvé une femme, donnez-moi
de 'argent ».

Aprés quelques mois l'argent est réuni et
alors le jeune homme ira effectuer son deuxiéme
versement chez ses beaux-parents. Ce deuxiéme
versement s'appelle « lolonga » et est constitué
par trois bakonga, du moins en certains endroits,
deux pour le péie et un pour la mére de la fille.
Les derniers temps cependant, ces prix ont été
haussés de fagon si exagérée que maintenant,
dane quelques endroits, on paie jusqu'a 30
« bakounga » comme « lolanga ».

Entre le paiement de I' « ikula » et du
« lolanga », de 3 a 4 ans peuvent s écouler.

« Lolanga » signifie gage, garantic, et quand
celui-ci est donné, les relations ne peuvent plus
étre rompues et la fille suit '’homme pour co-

habiter (ata nd'ibala).
2. — LE MARIAGE (ibala).

lls vivent donc déja ensemble et sont com-
me mariés, maisdeux versements doivent encore
avoir lieu - '« elambela » et '« isongi » ou
« ikolo » - et la recherche de leur montant peut
prendre plusieurs années. Depuis quelques
années, en «ffet, je le disais déja, la dot fut
augmentée de fagon exploitante et on peut bien
dire que, pratiquement, il n'y a jamais de fin 3
ces palements.

Dansle temps |’« elambela » se montait de
20 A 25 anneaux de cuivre (bakonga); actuel-
lement cependant de 25 a 50, suivant la région,

L'« ikilo » é&tait antérieurement de 25 a 50
« bakonga », 4 présentil est de 25 4 2501 (1)

(1) C’est a dessein que je désigne le tout par la méme
espéce, pour mieux faire ressortir la différence. En fait
I'« ikolo » était payé en esclaves (balenge) parce qu'a
I'origine des esclaves furent donnés a la famille de I'épouse.
Un esclave (ilenge) vaut 25 « bakonga ».

DE B.
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La mére de la fille a sa part de la dot:
d'habitude cela revient a un tiers ou 4 un quart
du montant total...

Tous les versements ont lieu devant té-
moins. Ce jour-1a également on fait féte : toute
la famille se réunit chez les beaux-parents et
chacun apporte encore quelque chose : un an-
neau de cuivre, un couteau, une poule, un chien,
et tout cela est ajouté a la dot Celle-ci est ac-
ceptée par le pére, a défaut de celui-ci par le
frére du pére ou, si celui-ci n'est plus. par un
descendant maéle de la sceur du pére {(bon'o
nkana).

Quand tout ceci est payé, il reste encore a
donner des cadeaux. Ainsi & chaque visite du
pére a sa fiile, le beau-fils devra lui offrir quelque
chose ! un couteau ou une bague, ou quelque
chose de semblable; également de la monnaie
ou deg étoffes européennes. Ces derniéres sont
cependant sans valeur pour la dot car celle-ci
doit étre payée exclusivermnent en mounaie du
pays (2).

*
x x

Quand un jeune homme ne trouve pas de
femme et qu’il est ainsi l'objet des risées de
tous, il s'arrange parfois pour enlever, aprés
s’étre au préalable entendu avec elle, une
fernme d’un autre village ou d'une autre tribu.
D’'habitude c’est une femme qui ne tient guére
4 son mari. Enlever ainsi une femme s'appelle :
« angola wali ».

Mais, ceil pour eil, dent pour dent. La tribu
préjudiciée ira également enlever une femme
dans le village du ravisseur, et de la peut
résulter une guerre, 3 moins que I'on ne se mette
d’accord pour exiger une dot 4 I'aide de laquelle
I’homme volé pourra acquérir une nouvelle
femme.

Sides rapports entre flancés est résultée une
naissance, il n'y a cependant pas pour cela
d’'obligation de mariage. Cependant 81 la
femme a une fausse couche, le jeune homme
devra payer une forte amende (poma mbalaka)
qui s’éléve & vingt-cing « bakonga » ou un
« ilenge ». Et si la jeune femme meurt en
couches, le jeune homme doit payer la totalité
de la dot (poma ebembe).

(2) On ne peut gue louer le soin avec lequel les
indigénes veillent, dans certains cas, & ce que le versement
de la dot se fasse en valeurs prescrites par la tradition;
ainsi, au jour du remboursement, pas de difficultés, pas de
contestations sur le montant, et surtout, pas de méprise
sur la nature de la dot, qui garde bien son caractere
coutumier de gage, tandis que le paiement en espéces ou
en marchandises peut en faire un prix d'achat.



3. - EMPECHEMENTS AU MARIAGE.

Constituent des empéchements: a) l'indi-
gence, b) une maladie incurable ou empéchant
de travailler, c¢) la parenté. aussi dans le degré
le plus éloigné (4).

La stérilité n'est pas, chez les Ekonda, un
empéchement. Pas plus que l’alliance. On ne se
mariera pas dans le méme clan (ikundi) mais
bien en dehors, quoique dans le méme village.
Aussi on se marie hors de la tribu, si cette tribu
ne réside pas trés loin et si des relations sont
entretenues avec elle.

La polygamie est fort considérée. Un
homme evec beaucoup de femmes posséde la
richesse {lokutu) et est un grand homme

(bokulaka).

La monogamie a toujoura existé mais on
n’en fait pas de cas. « Bosu » disatt-on, avec un
certain mépris, d’un monogame, « fainéant ».

4.. LE DIVORCE.

Le divorce est prononcé par le conseil des
anciens (bingambi) mais ces derniers mettront
d’abord tout en ccuvre pour maintenirle mariage.
Ce n'est que.quand toutes les tentatives se sont
montrées vaines qu’ils prononcent le divorce.
Dans ce cas la dot doit ausai étre remboursée.

Les faits suivants peuvent donner!lieu au
divorce :

1. Si une des deux parties a été, a plusieurs
reprises, surprise & voler ou parait incorrigible;

2. Si le mari — polygame — favorise ouver-
tement une épouse vis-3-vis de l'autre, cette
derniére peut demander le divorce;

3. Si le mari favorise publiquement sa mére
au détriment de sa femme;

4. Si, A plusieurs reprises, le mari commet
1’adultére avec la femme d’autrui;

5. Si un des deux-époux est trop paresseux
pour travailler, p ex. ne construit pas d habita-
tion, ou ne prépare pas le champ. ou ne va pas a
la péche ni a la chasse;

(4) Ne faudrait-il pas distinguer? Le 3me cas est évi-
demment un empéchement légal au mariage, mais les deux
premiers en sont-ils? Ne sont-ils pas simplement des cas ot
en fail le jeune homme ne parvient pas a trouver de femme,
bien que, 5'il en trouvait une que les parents lui accordent,
le mariage serait parfaitement valable?

) A.S.

6. Si le mari n’est jamais satisfait des
aliments que lui procure sa femme, ou si celle-ci
prépare constamment de la mauvaise nournture;

7. Si le mari humilie sa femme ou !'injurie
en présence des Batwa (pygmoides);

8. Si le mari jette & la rue les ustensiles de
cuisine et le mobilier de sa femme et dit publi-
quement « kende ekanyo », pars (dans ta
famille);

9. Si le mari séduit une femme Batwa.

En certains endroits le divorce n'est pas
prononcé dans les trois derniers cas, mais une
forte amende estinfligée.

5. - AMENDES ET PEINES.

Dans les autres cas il n'est pas prononcé de
divorce par les anciens, mais une amende est
infligée, payable en monnzie du pays. Des cas
de I'espéce sont : si la fernme prend son mari en
flagrant délit d'adultere ; sila femme injurie son
mari de « bakobok ikula » (qu'on te tue d'un
coup de feu ou de fléche). ou de « onde »
(maigris) ou de semblables injures ; si le mari
enléve une dent a sa femme en frappant cette
derniére : si le mari administre une raclée a sa
femme, & un tel point que celle-ci ne peut se
retenir de satisfaire i certain besoin naturel ;

Si le mari chasse sa femme avec tous ses biens
(mais non publiquement) ;

Si le mari prononce des obscénités en pré-
sence de la mére de sa femme ;

Si le mari injurie ses beaux-parents ;

S'il refuse d'accepter de la nourriture de sa
belle-mére ou maltraite celle-ci.

La femme n'a pas le droit d’étre exigeante
pour son mari ; elle lui doit beaucoup de
respect et une soumigsion docile. Pour exiger
ceux-ci le mari dispose aussi, a part 'amende,
de puniticns révéres. Si p. ex. la femme rentre
de la péche. elle doit immédiatement déposer
son panier at aller saluer, avont tout, son mari,
autrement elle est punissable

Ici suit une petite liste de punitions qui sont
infligées (ou micux, qui furentinfligées, carl'oc-
cupation européerne a mis in a beaucoup d’en-
tre elles). Elles furent appliquées surtout parce
que la femme tenta de a’enfuir ou parce qu’elle
avait injurié son mari, parfois aussi pour arracher
un secret :



1) L’ « etaka » (la fourche) ; cette fourche
était attachée au cou de la femme de fagon
gu'elle ne pat tourner la téte ;

2) Le « bokalambasa ». Un baton était
attaché aux bras étendus ; la femme était ainsi
comme lié€ sur une croix ;

3) Le « besinga ». Les deux avant-bras
étaient liées ensemble & |'aide de lianes sur
lesquelles on versait de |'eau pour ies faire
rétrécir. Encore actuellement en usage.

4) La punition des cheveux. La chevelure
de la femme est enduite de cendres et arrachée
par méches;

5) L'« esoko ». Un grand morceau de bois,
muni d'une ouverture permettant de passer vn
pied; une fois le pied introduit, I'ouverture est
rendue plus petite a 'aide d’un coin, de fagon
que le pied ne puisse plus étre retiré. Encore en
usage.

6) La punition du « pili-pili ». Du poivre
indigéne est introduit dans les yeux de la
femme. Encore appliquée.

7) La punition du « balonzo ». Des chardons
trés piquants fureat liés au cou de la femme.
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8) La femme fut vendue comme esclave.

9) La peine de mort. La mari sacrifiait sa
femme aux esprits et aux méanes; elle fut déca-
pitée et mangée.

6 - RELATIONS AVEC LA FAMILLE
DE LA FEMME.

Le mari fera tout son poesible pour rester
toujours en bons termes avec ses beaux-parenla
et toute leur famille. Et ce spécialement pour
deux raisons: a) pour qu'ile ne lui reprennent pas
sa femme et b) pour que sa femme soit contente
de lui. Ainsiil ira. a plusieurs reprises. travailler
chez son beau-pére et si celui ci 2 besoin: des
services de son gendre, ce dernier sera heureux
de pouvoir les prester Si quelgu’un dans la
famille de la femme devienit malade, le mari fera
immédiatement visite. |} est d'usage que le mari
ne peut pasregarder sa belle mére, ni la rencon-
trer. S'il la rencontre en chemin, il ne peut pas
lier conversation av:c elle; il ne p-=ut faire que
la saluer et doit lui tourner le dos. Si elle
devient malade., il peut cependant lui faire
visite.

J. DE BOECK.
Traduction de G. GELISSEN,

egent de Ire classe de |'ordre judiciaire

PRS- P S S

Le Droit Coutumier des Balumbu du .Sud

Poursuivant la publication dés réponses a
notre questionnaire sur le droit indigéne, nous
commengons aujourd’ hui Uinsertion de I'étude de
M. Uagent territorial Sips sur les Balumbu de
Kalamata-Kabanga.

Nous continuons ainsi la prospection des
coutumes du Tanganika-Moéro. Nous avions déja
la bonne fortune de posséder sur ce district deux
ouvrages importants, parus autrefois dans la
collection Van Overbergh : les Baluba du Pére
Colle, et les Baholoholo, de Schmitz. Les remar-
quables travaux de M. Wautlion sur les Bena-
Bayashi, de M. Van Malderen sur les Bazimba,
parus dans ce bulletin, se rapportaint @ la méme
région. Et voici les Balumbu,

Or en lisant les réponses de M. Sips, on est
frappé de voir que sur certains points les coutu-
mes du petit groupement étudié sont trés différen-
tes de celles de leurs voisins; cela se marque
d’autant plus pour nous que nous pouvons con-
Jfronter ces réponses nor seulement avec les ceu-
vres publiées énumérées ci-dessus, mais avec

d’autres rapports que nous éditerons plus tard; et
cela nous paraissait particuliérement intéressant,
parce que nous savons que la chefferie de Kalamata
posséde d’importantes salines; a raison du grand
trafic que ces salines entrainaient, elle avait des
rapports étroits avec ses voisins; des caravanes
y venaient de dix et vingt journées de marche pour
acheter le sel. il est remarquable dens ces condi-
tions que ce petit ilot ethnique puisse avoir
conservé des coutumes nettement particuliéres.

Avant de commencer la publication, nous
avons donc cru pouvoir signaler a [’auteur nos
hésitations et lui demander de vérifier cerfains
points. M. Sips nous a pleinement confirmé ses
renseignements, en nous écrivant:

« Pour mieux comprendre les différences qui
» pourraient exister enfre les coutumnes des Balu.-
» mbu et celles des tribus environnarntes, je pense
» qu'il faudrait tenir compte de leur origines
» différentes ».

» Les Belumbu sont originaires du Maniéma.



Lors de leur migration vers le Sud, ils ont laissé
des truces de leur passage, entre autres dans
I’ancien territoire de Nyunzu, sur la rive droite
de la riviére Luizi; également @ Pongo, ancien
territoire de Pweto; aussi @ Kiambi dans les
chefferies de Kalamata et de Kabanga. Il est
donc possible que tout en étant les voisins des
Baluba.hemba (Kiombo et Batumbwe) certaines
de leurs coutumes présentent des différences
qui pourraient étonner un observateur non
averti

»

Bel exemple mettant en lumiére la variété
du droit indigéne et la compiexité des rapports
entre groupes. Dans tel endroit, on voit un groupe
adopter la langue de ses voisins tout en préservant
ses coutumes, ailleurs un autre modifiera ses
coutumes au contact de ['étranger tout en
conservant sa langue; ici le vainqueur impose ses
usages « ses sujets, ailleurs c’est le conguérant
qui prend la ioi des vaincus, telle tribu qui n’a
guére subi d’influences extérieures voit cependant
son droit se fragimenter, se différencier selon les
chejferies, tandis que d’autres conservent leur
unité en dépit des séparations et des mélanges.
Admirable legoit qui nous permet de saisir sur le
vif U'histoire du droit et I'évolutiou des Sociétés.

A S.

I. RENSEIGNEMENTS GENERAUX.

le Nom du groupe étudié: 3ALUMBU,
comprend les Chefferies de Kabanga et de
Kalamata; il existe égaleinent des groupes Balu-
mbu dans la région de Nyunzu,

20 Situation géographique: Le long de la
niviere LUVUA, rive droite.

3> Langue parlée: KILUBA HEMBA. La
langue des Balumbu est le Kihemba pur, mais
I'usage en a été perdu.
dirige: Leas Chefs

4o Autorité qui le

respectifs.

50 Source des renseignements: LLes notables
MABRUKI. agé d’environ 45 ans; MATANDI-
KO, 50 ans; Sindano, 45 ans (1).

(1) Identité des informateurs : Goy Mabruki, chef du
village de Mabruki, assesseur au tribunal indigéne de Ka-
banga; Kahuta Matandiko, chef du v:llage de Matandiko,
assesseur au tribunal indigéne de Kabanga; Kulu Sindano,
chef du village de Sindano, assesseur au tribunal indigéne
de Kabanga.

V. S.
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I1. FAMILLE.

50 DES UNIONS AYANT LE CARACTERE D'UN
MARIAGE.

a) Fiangailles et mariages avant la puberté,

Les enfants peuvent é&tre fiancés dés leur
jeune age, vers 3 ou 4 ans.

Le pére du prétendant va trouver le pére de
la jeune fille et aprés accord lui donne des arrhes
(en général 5 bisoyos - rangées de perles bleues)
le paiement de cette avance lui donne un droit
de préemption (2). A leur puberté les enfants
peuvent répudier le contrat conclu entre leurs
parents, la jeune fille aussi bien que le jeune
homme, dans ce cas les arrhes sont simplement
remboursées. '

En cae de décés du prétendant avant la
cérémonie du mariage proprement dit son pére
va réclamer le remboursement de 1'avance, mais
apporte en compensation au pére de la jeune
flle une poule blanche et une hache (la couleur

bianche est signe de deuil).

En cas de prédécés de la jeune fille, les
arrhee sont simplement remboursées.

Dés que la jeune flle a atteint ['age de 8 a
10 ans, la dot entiére est versée et la cérémonie
du mariage a lieu, la jeune hlle va habiter le
village de son mari. (4 noter que les filles Balu-
mbu sont considérées nubiles avant les men-
struations).

l.e mariage n’est pas consomumé en ce
moment; le mari doit faire |’éducation de sa
femme {ouvrirla femme - ce que consiste & ouvrir
progressivement le vagin avec le doigt). (3) La
jeune femme passe ses journées avec les autres
enfants du village mais passe aes nuits avec son

(2) Ce premier versemenl s'appele « dizanza balume »
c'est-d-dire « promise aux hommes ».
V. S.

(3) « Le mari doit faire I'éducation de sa femme ». |l
s'agit d'une licence des mceure, plutét que d’une régle
juridique. Quant la toute jeune fille entre chez son mari
(souvent vers |'age de 8 a 10 ans), elle n'est pas considérée
comme femme meis toujours comme enfant, Elle a toutes
les libertés; elle joue avec les autres enfants du village,
s'écarle avec les gargons, découche méme. sans recevoir la
moindre observation de son mari. Le seul acte d'épouse
qu’elle accomplit ¢'est d'apporter & son mari de |'eau &
boire. Quand les seins de la jeune fille commencent & dur-
cir, le mari se rend compte de temps en temps du degré de
développement de sa femme. Doucement il essaye de faire
entrer son doigt dans le vagin de la fille, mais jamais bru-
talement et au moindre signe de douleur il s’arréte.

V. S.



mari. Les relations sexuelles doivent avoir lieu
avant les menstruations (4).

b} Age ordinaire du mariage.

Pour la jeune fille 3 I’dge de 8 4 10 ans. Pour
le jeune homme dés I'dge de la puberté s'il peut
se procurer une femme.

¢) Renseignements concernant I’endogamie et
I’exogamie.

Les Balumbu admettent les deux. Toutefois
le mariage entre descendants d’'un méme an-
cétre féminin semble étre défendu a quelque
degré qu'il soit.

d) Sanctions en cas d’infraction a ['une de ces
interdictions,

Néant.

6° FORMALITES - CEREMONIAL.
a) Choix de la future femme.

Lorsqu'un jeune Mulumbu est amoureux
d’une jeune fille, il essaie de savoir si elle lui
est favorable. Siles sentiments sontréciproques,
le jeune homme fait part & son pére de son
choix Accompagné de son frére ainé (tutu) (5)
porteur de cadeaux il se rend au village ou
réside la jeune fille. Le frére ainé fait la de-
mande de mariage, au pére de la femme. Si le
pére accepte, il fixe le montant de la dot (6). Le
consentement de la jeune fille est nécessaire.
Aprés paiement de !a dot la fiancée rejoint le
village de son mari.

Il o'y pas de différence entre les jeunes
filles, veuves, femmes répudiées, etc... les
formalités sont loujours les mémes.

¢) Paiements aux parents de la femme.,

Le paiement de la dot se fait par le frére
ainé du fiancé. Il la remet su pére, ou au tutenr
de la femme. Elle consiste en général en 20

(4) Le balumbu croit que c’est seulement aprés avoir
eu des relal.ons sexuelles que les régles peuvent venir.
Aussi quand une jeune fille doit avouer & son mari qu’elle
est pubére, bien que n'ayant pas encore eu des relations
avec lui, c'est pour le mari un signe qu’elle lui a été infi-
deéle. Les jeux érotiques avec les autres enfants de son age
ne complent pas.

(5) Si le gargon qui veut se marier est lui-méme 1'ainé
(1utw) ou,est fils unique il est assisté pour tontes questions se
rapportant au mariage par un oncle paternel désigné par le
pére.

(6) Dot — buko (beau-pére, belle-mére — muko; beau-
frere, belle-sceur — bukwe.)

V. S.
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bisoyos, | chévre et le cas échéant un morceau
d’étoffe pour la belle mére. En outre le fiancé
remet un ou plusieurs paniers de viande ou de
poisson, ces comestibles ne font pas partie de
la dot.

7°. CEREMONIAL DU MARIAGE. DES.
CRIPTION D'UN MARIAGE TYPE.

Le jeune homme ayant fait son choix et
ayant obtenu l'autorisation de son pére, se rend,
accompagné ‘de son frére ainé poiteur de pré-
sents, au village de son futur beau-pére. Les
deux hommes arrivent au village vers le soir.
Une hutte est préparée pour le prétendant ou 1l
passera la nuit avec sa future. Mais pas seuls car
une parente de la jeune fille, en général sa sceur
ainée, lestient compagnie. Si la fiancée est trop
Jeune pour avoirdes relations sexuelles, sa
parente doit se rendre compte du degré de
virilité de I'homme. Le lendemain elie fera
savoir a la mére de la jeune flle le résultat de
son expérience.

Le lendemain matin trés tot (kuku a mbele)
au premier chsnt du coq. vers 3 heures, le
prétendant se Jéve et se mettant devant la hutte
de son futur bsau pére, se frotte de terre et
salue « namuna vidji » {7), 'autre sort de sa
hutte et répond a la politesse en se frottant
également de terre et en répétant « namuna
vidji ».

Dans la matinée se réunissent le futur heau-
pére, accompagné d'un parent qui lui servira
comme témoin, le prétendant et son frére ainé.
Le frére ainé du futur mari fait la demande au
pére en mettant devant lui le cadeaux (5
bisoyos). '

Le pére crie a haute voix a sa fille, qui se
tient & quelque distance : «Voulez-vous prendre
ce jeune homme comme mari?» Sila jeure fille
répond affirmativement il reprend « alors venez
me remettre ces cadeaux » La flle vient, ra-
masse les présents et les remet & son pére Ceci
constitue son consentement.

e fiancé est resté entretemps sans moetdire
et en tenant les yeux bzaissés. c'est son frére ainé

gui conduit les négociations.

Le pére fixe le montantde la dot.

(7) Namuna vidji — Salutations Seigneur (Vidje —
dieu indigéne) le bonjour ordinzire — wako (duninutif de
« wakomaho » - tu reviens?, tu es de retour? quand c’est
un homme ordinaire on répond « eo », quand c’est un notable
on répond ¢ ec Vidje » ¢t on se frotte de terre. Quand un
notable dit « wako » a une femme, elle se frotte de terre et
répond « eomwa ».

V. 8.



Le hancé passe encore une nuit au village
dans les mémes conditions que précédemment.
e lendemain matn il repart avec son trére ainé.

Aprés avoir amassé la dot le jeune homme,
toujours accompagné de son irére ainé repart
vers le village de sa fiancée ou elle eat remise au
peére de la hlle agsisté de son témoin. La fiancée
n’intervient plus.

Le jeune homme passe de nouveau deux
nuits avec la jeune flle toujours dans les méines
conditions. Aprés il part pour aller préparer sa
hutte pour recevoir sa temme.

Quand tout est prétil va réclamer sa femme
chez son pére. La jeune fiile eat habillée de sea
meilleurs étoffes, ses cheveux sont préparés,
coloriég, etc. . enfin sa mére lui remet un panier
contenant un échantillon de nourriture de ia
région. farine de manioc, arachides, haricots,
huile. etc..., c'est la semence de nourriture

La jeune flle précédée d'une de ses sceurs
et suivie d une deuxiéme femme se met enroute.
Le mari précéde e cortége d'une cinquantaine
de métres.

A chaque obstacle la fiancée fait semblant
de ne pouvoir passer, eile donne un petit cadeau
a ses compagnes pour l'aider a le franchir. A
chaque bifurcation elle fait semblant de ne pas
connaitre le bon chemin, ses compagnes lui
montrent le bon chemin contre une nouvelle
remise de cadeaux.

Arrivé a proximité du village du mari, celui-
ci devance les femmes et va cacher dans une
hutte. Les fernmes sont vite répérées par les
gens du village qui les entourent et les acceuil-
lent avec des you-you de bienvenue La jeune
fille est empéchée d'avancer. elle jette une
poignée de peries par terre et profite du désarroi
causé pour faire son entrée au viilage. LA encore
une fois elle hésite, ne connaissant pas la hutte
de son mari Une sceur de celui-ci s’avance et se
déclare préte & lui montrer le chemin contre le
paiement de quelques perles. La cérémonie est
terminée.

A noter que toutes ces cérémonies ont pour
but de prouver la bonne volonté de la mariée et
la libert¢ de son consentement. Jusqu'au mo-
ment de son entrée au village du mari elle est
toujours libre de retourner chez elle et de fan'e
rembourser la dot. 8)

(8) L’exceliente description du mariage que nous
donne M. Sips et ses commentaires trés justes nous per-
meltent quelques réflexions.
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Les deux femmes qui ont accompagné la
mariée restent au VJIIage pendant deux jours,
alors le mari les renvoie chargées de cadeaux,
viande, poisson, etc... qu’elles iront remetire a
son beau-pére. Ces cadeaux ne font pas parties

de la dot.

8° DEs UNIONS REDUITES A LA SIMPLE COHABITA-
TION SANS LES FORMALITES QU LES CEREMONIES DU
MARIAGE REGULIER.

Dans le temps lesa unions irréguliéres étaient
trés rares et provenaient généralement du fait
que le pére de la jeune fille refusait son consen-
tement au mariage. Alors les amants se conten-
taient de cohabiter. lLes amants étaient libres de
se quitter; aucune durée n'était stipulée.

Sila femme est enceinte des ceuvres de son
amant il peut y avoir deux solutions:

lo Le pére de la femme rend I'amant res-
ponsable des suites possibles de |'accouche-
ment, I'amant. apporte un petit cadeau (9) au
pére de sa femme et devient ipso facto le marni
de la femme avec toutes les responsabilités que
cet état comporte,

2° Le pére de la femme ne rend pas |'amant

° Remarquons d'abord que le cérémonial des ba-
lumbu est a peu prés identique a celui des baiuba-kyombo
décrit par le R. P. Colle. On verra par contre prochaine-
ment, dans une étude du R. P. Van Looy que nous
publierons, le cérémonial des baluba de Kayumba-Munka
différer sur un point important : c'est la femme qui regoit
des cadeaux pendant qu’elle se rend dans la hutte du
mari.

2° A peu prés partout, le mariage est I'objet d'un
cérémonial compliqué et 1'occasion de ripailles et de
réjouissances C'est un événement aussi important dens la
snciété bantoue que dans ia nébtre, il engage la vie de
époux.

3° Le cérémonial du mariage vise surtout a mettre en
lumiére le consentement des conjoints et des familles; sil
est compliqué c'est que tous ceux qui doivent consentir
ont un ré6le & y jouer: aprés que les rites auront été
observés, aucun des participants ne pourra affirmer que
ea volonté a été surprise, pas plus qu'aucune des familles
ne pourra considérer 1'allié comme un intrus.

4° Nous sommes souvent portés a résumer le mariage
indigéne par le paiement de la dot. Rien de plus inexeact.
Il y a des mariages sans dot. Il y a des marisges défi-
nitifs avant que la dot soit complétement payée. Par conire
le paiement de la dot méme complet n’est pas encore le
mariage. La dot comprend divers versements: chacun
produit des effets juridiques, encheine progressivement
les ﬁances, a chaque étape ils se préparent un peu plue
a la vie conjugale Mais tout cela n’est pas le mariage :
a peu prés partout il y a un moment précis, bien connu,
ol le pas est franchij : il est important que les juridictions
tiennent compte de cette formalité essentielle.

A. S,

(9). «Le petitcadeau » est une dot symbolique (buko)
et peut étre une seule poule ou méme une seule perle. En
cas de divorce elle est remboursée.



responsable: Dans ce cas I'enfant appartient au
pére de la femme, mais |'amant n'est pas
responsable ni du décés éventuel de la femme,
ni de la mort du nouveau né

9o MARIAGE DES ESCLAVES.

N’ayant pas de pére responsable, une es-
clave ne pouvait pas contracter mariage avec son
maitre. L.es enfants nés d'une eaclave et de son
maitre étaient libics, mais la mére était toujours
esclave.

Deux esclaves ne pouvaient pas contracter
mariage maia vivaient maritalement ensemble.
S'ils appartenaient tous les deux au méme mai-
tre il n’y avait pas de difficultés; si au contraire
ils appartenaient a3 des maitres différents il fallait
’autorisation des maitres. En cas d’accord,
I’homme esclave allait cohabiter avec la temme
et devenait propriété du maitre de la femme.

Le maitre de |'esclave homme était pécu-
niairement responsable des actes de son esclave.
Si ce dernier avait par exemple des relations
avec une femme le maitre devait payer I'indem-
nité d'usage.

Op1s. INDIGENES CONVERTIS A UNE RELIGION
CHRETIENNE: QUELLES FORMALITES DU MARIAGE CON-
SERVENT-IL3 EN PLUS DU MARIAGE RELIGIEUX

Les indigénes considérent le mariage reii
gieux comme nul, s'il n'y a pas eu également
mariage coutumier. Le pére de la femme est
frustré de la dot et en outre le mari n’a, suivant
la coutume, aucune responsabilité. en cas du
décés de la femme par exemple, 8’il n'y a pas eu
mariage coutumier.

10°. RAPPORTS DES EPOUX.

a) La feinme va habiter le village de son
mari. Elle doit le suivre dans ses changements
de résidence.

La maladie chez '’homme, méme maladie
incurable ou répugnante. ne donne pas le droit
a la femme de quitter son mari.

Le mari est responsable de la sant& de sa
femme. il ne peut répudier une femme malade
sans payer une forte indemnité a son beau-pére

En cas de décés de 1'épouse le inari est
responsable. Il devra payer a son pére une in-
demnité qui peut étre de 5 fois le montant de la
dot, il est tenu en outre de remettre des chévres,
des poules, etc...

La coutume pré- oit la remise de 5 chévres
qui s'appellent comme suit :

l° Bushi ya Kihongo — chévre de la corde.
Le beau-pére remet une corde a laquelle le mari
doit attacher une chévre.

2° Kabuziadjilo — chévre dea pleurs. Pour
compenserles larmes versées par les pleureurs

3° ya Mumongo - soupirade satisfaction de
la femme au moment de la copulation Pour
compenser de ce que la femms ne peut plue
avoir de satisfactions charnelles.

4> Ya Masudji — du clitoris. Parce que la
défunte ne peut plus se procurerdes satisfactions
contre nature.

5¢ Djialulantanda — fin du deuil

pouvoir renvoyer les pleureurs.

Pour

Un cochon ou a son défaut un chien — Ka-
bwakamunukalufu — pour enlever I'odeur de
pourriture. Le cocchon ou le chien sont censés
renifler 'odeur de décomposition et la faire
disparaitre .

Quelgues poules, dont le nombre n’est pas
fixé et qui seront mangées par les pleureurs.

b. Influence de la femme,

La femme peut conseiller (voir mariage, elle
conseille sa fille sur son choix d'un mari).

Lafemme peut posséder en pleine propriété
les cadeaux qu'elle regoit de sa famille par
exemple des chévres. despoulesetc... le mari est
méme reaponsable de la restitution de ces objets
8’1l répudie sa femme.

Le produit du travail de la femme appartient
toujours au mari (10)

(10) Voila un point lrés important sur lequel la cou-
tume des Balumbu différe des coutumes voisines, telles
gu'elles sont rapportées par le Pére Colle en ce qui concerne
les baluba-kyombo, et M. Van Vyve (étude inédite) chez les
batumbwe, ou la propriété du produit de ses cultures appar-
tiendrait a la femme ; chez les Bazimba, M. Van Malderen
constate que la propriété des champs cultivés en eommun
par le mari et la femme leur appartient par moitié.

Nous l'avons signalé a M. Sips, ce qui nous vaut les
intéressants développements qui figurent & la note 12. M.
Sips nous écrit de plus: « En ce qui concerne le droit dela
» femme ou de I'esclave, sur le produit de son travail,
» n'est-il pas possible que le R. P. Colle et M. Van Vyve
» aient pris pour un droit ce qui €tait simplement une tolé-
» rance ?

« A la page 4 | de I'étude de M. Van Overbergh sur
» les Basonge » on peut lire : ¢« 15]. - Dans la maison. - Le
» pater familiae est propriétaire de tous les meubles, usten-
» siles de cuisine, instruments de travail... Tout ce qui ses
» hlles, ses femmes ou ses esclaves trouvent ou gagnent lui



— 166 —

] o RAPPORTS AVEC LES BEAUX-PARENTS.

La femme est entiérement indépendante
envers ses beaux-parents ou les membres de la
famille de son mari. Les femmes d'un polygame
sont indépendantes entre elles.

Le mari doit & son beau pére : [°aide a la
guerre; 2° aide pour laconstruction de sa maison.
L’opinion publigue l'oblige également a aider
ses beaux-parents dans leur pauvreté, mais 1l
n'y est pas légalement tenu.

|2° ADULTERE.

a) Adultére de la femme.

Le complice de la femme pouvait é&tre
vendu comme esclave par le marn. En cas de
doute l'amant pouvait é&tre astreint a subir
|'épreuve du poison. Le mari pouvait également
se contenter d’une indemnité qui variait d'un
esclave & quelques poules ou bisoyos suivant le
degré d’amitié que le mari avait pour ie coupa-

ble.

Quand I’aduitére était commis par la femme
d’un chef, celui-ci avait le drcit de tuer le coupa-
ble. mais en géunéral il se coatentaitde le vendie
comme esclave. La femme pouvait étre punie de

« makafu » qui consistait a lui entaiiler le dos a
coups de couteau.

appartient... La femme, qu’elle soit libre ou esclave, ne
peut rien posséder en propre...

Sehmitz:

¢ Le chef de la famille est maitre absolu ; il peut seul
disposer de tout: c¢’'cst le droit. Mais en fait, chacun pos-
séde de menus objets que le maitre permet non seulement
d’employer et de posséder, mais d'échanger.

P. Le Marinel:

«|.a méme coutume existe chezles Balumbu. Le pére de
famille est le seul propriétaire en droit, mais il tolére que
» sa femme et, dans le temps, ses esclaves, emploient,
possédert, échangent ou vendent des objets. Mais il s’agit
» bien d'unetolérance et nullement d'un droit que la coutu-
me confére aux femmes ou esclaves. »

v ¥
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Nous sommes nlutét enclins 4 croire qu’il s’agit bien
de deux, ou plutst de iroigirégimes matrimoniaux différetns.

Voir notamment le jugement n°® 30, page 34. Mais aussi
que dans la pratique on constate partout des tolérances et
des évolulions de meeurs. Les influences de voisinage jouent
en introduisant comme tolérance chezl'un ce qui est le droit
chez I'autre ; mais les tolérances en se répétant et en s'an-
crant dans les mceurs deviennent du droit.

Une divergence du méme penre existe quant au droit
des esclaves de posséder: les balumbu leur dénient le
droit de propriété, qui leur est reconnu chez les baluba,
Nous reproduisons sous la note 12 les commentaires de M.
Sips sur ce point. Partout, probablement, le droit de pro-
priété des esclaves n’est a I'origine qu’une tolérance. Avec
le temps la tolérance est si généralisée qu’on finit par
reconnaitre a I’esclave le droit de 8’en prévaloir.

A.S.

La femme n'était ni mutilée ni tuée car le
mari aurait été responsable envers son beau-
pére...

Il n'y avait pas de degré de culpabilité en
matiére d'adultére. La punition dépendait du
caractére du mari trompé S'il surprenait les
coupables en flagrant délit il pouvait se conten-
ter de simplement insulter son rival, de le frap-
per, d’exiger une indemnité. Ou bien il pouvait
tuer le séducteur et personne ne lui en aurait fait
un grief, méme pas la famille du défunt.

La punition ne différcit ras en cas de
répétition de 'adultére.

Le cas « d"abandon du domicile conjugal »
n’existait pas, suivant mes informateurs, avant
I’arrivée des blancs et leur cotnprébhension de la
discipline maritale. C'est sculement eprés leur
arrivée que les femmes ont osé quitter leur marni
pour cohabiter avec un amant.

b) Adultére de ’homme.

L’'adultére de 'homme avait peu d’impor-
tance. |’épouse ne 8'en formalisait pas, mais si
le mari délaissait sa femme et é&tait connu
comme coureur de filles. l'opinion publique
autorisait la femme & se libérer et le Chef
pouvait accorder le divorce. Le mari avait
toujours droit &4 la dot.

Les enfants nés d'un commerce adultérin
appartiennent toujours au mari de la femme.

¢) Particularités diverses.

En cas de transmission d'une maladie véné-
rienne de la femme au mari. ’homme qui lui
avait donné la maladie deveit payer les frais de
médecin. aprés guérison le mari pouvait lui
appliquer les peines prévues pour aduliére

(12°.a )

En cas de transmission par le mari & sa
femme, il avaitle devoir de la faire soigner (voir

10°. a).

En cas de fausse couche ou de la naissance
d’un enfant mort-né, par suite de rapport sexuels
non autorisés (ce qui pouvait &tre prouvé par
I'épreuve du poison) I'amant était rendu resr.on-

aable.

A noter que la mari ne peut avoir des
rapporis sexuels avec des femmes étrangéres
pendant la grossesse d'une de see épouses sans



risquer une fausse couche. Cette défense ne
s'applique pas A ses autrea femmes ou méme a
la temme enceinte

13° DISSOLUTION DU MARIAGE.
a) Divorce par consentement mutuel.

La dot est reinboursée. Les enfants restent
au mari.

Formalités. L.e mari conduit sa fernme chez
ses parents avec les choses qui lul appartiennent
{voir 10° b.) Respectueusement il avertit son
beau-pére qu’il lul raméne sa fille. Il attire son
attention sur l’état de santé de la femme,
également sur les objets qui appartiennent a la
temrme et qu'il rapporte en disant « voici la
chévre que vous aviez donné a votre fille. voici
la poule qu'elle eutde sa mére etc». Alorail plan-
te en terre une fleche dont il a enlevé les plumes
et réclame la dot. Le beau-pére jette une perle
par terre que le mari ramasse, le beau pére
enléve la fleche. En ce moment la belle-mére
sort et fait connaitre par des you you que sa hile
est divorcée. Dés que I'homme a touché méme
aune trés minine partie de la dot, une seule perle
par exemple. 1l y a divorce et il ne pourra pas
revenir sur ra décision.

Dans le temps la dot qui avait été versée
depuis des années €tait doublée lors de la resti-
tion par le bezu pére. Depuis noire arrivée la
dot seule est remise.

La dot est remiae en présence d'un témoin.
b) Divorce a la demande du mari.

Le mari peut divorcer sa fernme sans aucune
raison, il a toujours droit & la dot et a la garde
des enfants. 1l estlibre de donner un cadeau a sa
femme divorcée, mais rien ne 'y oblige.

Le cérémonial était toujours le méme pour
tout les cas ou le mari répudiait sa fermme pour
n'importe quel motif. Le fait de planter la fleche
devant la hutte du beau-pére &tait, et est encore,
une répudiation publique.

¢) Divorce a la demande de la femme.

[La femmme peut demander le divorce pour:
I Non congsommation du mariage ; 2° §'il est
de notoriété publiqus qu'elle est mal traitée
par son mart ; 3° Si sen marl est ensorcellé
(blossi) pour aucune autre raison. Pas de céré-
monie, la femme rentre chez elle et la dot est
rendue.
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En cas que la femme était autorisée de
quitter son mari, par le conseil des notables il
n'y avait aucun cérémonial. Ces cas é&taient
d’'ailieurs trée rares et en général le mari n'étant
pas d’'accord, il refusait de reprendre la dot et
continuait a coneidérer la femme comme son
épouse légitime. S’il acceptait la remise de la dot
la séparation devenait par ce fait méme un
divorce par consentement mutuel et le céré-
monial était observé.

Note : Une note écrite par le mari remplace
maintenant légalement |'acte symbolique de
répudialion Ces cas se présentent souvent main-
tenant par suite de |'éloignement du mari sur les
lieux de travail.

14° VEUVAGES

a) Situation du veuf, de la veuve, vis-d.vis de
la famille du conjoint décéde.

Le veuf, ou la veuve, continue a traiter la
famille de son conjoint décédé comme avant le
déces.

b) Temps fixé pour le veuf ou la veuve avant
de pouvoir contracter un nouveau mariage. Obli.
gations résultant du deuil. Cérémonies a accomplir
pour délier la femme des liens du mariage.

LLe veuf ou la veuve doivent attendre pour
contracter un nouveau mariage jusqu’aprés la
purification (Kilebwe).

Avant la purification le veuf ou la veuve (les
cérémonies sont les mémes pour les deux sexes.)
ne peuvent avoir aucune relation avec un
membre de |'autre sexe. Mé&me un simple attou-
chement est défendu. Aprés le deuil (kulia) qui
dure | semaine a | mois, le veuf est conduit i la
riviére par son « bukwe » belle-sceur ou a son
défaut son beau-frére. et lavé. Quelque temps
aprés, ayant réuni des cadeaux. le veuf va
trovver son beau-pére et lui demande de lui
donner sa belle-sceur pour la purification (kumu-
tentulakuln — enlever la jambe). Méme si la
belle-sceur est mariée, il eat rare qu'elle se
dérobe. Dans ce cas le mari prend les cadeaux
en général 10 bisoyos Le soir le beau-pére du
veuf arrive avec sa fille et la fait entrer dans la
hutte du veuf Avant d’avoir des relations
sexuelles (les indigénes s’enlacent couchés sur
le coté. de la I'expression « enlever la jambe »)
la femme fait la toilette du veuf qui consiste
ale laver a I'eau chaude et a lui arracher les
poils du pubis Le lendemain matin I’homme se
fait couper les cheveux du front et le frotte de
terre rouge. Maintenant étant purifié il peut de
nouveau rechercher les femmes.



Pour la veuve ce sont les mémes cérémonies:

a 'exception qu'elle ne donne pas de cadeaux.
A défaut de belle-sceur la purification peut étre
faite par un beau-frére, alors l'acte sexuel eat
simulé,

15° RAPPORT DES PARENTS ET BES ENFANTS.

a) Situation des enfants vis-a-vis de la mére.
Autorité maternelle. Droits de la mére ou de la
Jamille maternelle a la dation des noms. Trans-
mission du totem maternel.

La mére ne donne pas le nom a son enfant,
c'est le privilege du pére. Mais l'enfant fait
partie de la tribu maternelle. (I'Enfant étant
I’héritier de son oncle maternel).

b) Autorité des ascendants ou collatéraux en
ligne maternelle,

L’enfant est le successeur et héritier ‘de ses
oncles maternels On ne fait pas de distinction
entre ces oncles. L’ enfant hérite ainsi de 'auto-
rité ainsi que d'une partie des biens de son oncle
maternel.

¢) Autorité des ascendants en ligne paternelle
dans le cas des deux parents encore vivants.

Pendaut leur jeune age les enfants sont
surtout soumis & l'autorité paternelle (11) mais
dés qu'ils sont adultes c’est surtout la meére qui
est obéie.

d) C'est 'ancle paternel qui prend ia tutelle
des enfants.

e) Role du frére ainé.

Le frére ainé est plus considéré que le pére,
il est considéré comme leur chef par les autres
enfants (voir 7°;

) Situation respective des fréres et des seeurs.

Le frére ainé de la méme meére est considéré
comme chef par les autres enfants de cette
femme. |.es enfanis d» la premiére femme (mu-
ntu a bene) sont considérés par les egxfants des

(11) Nous avions signalé 4 M Sips que cetie aflirmation
nous parajssait en contradiclion avec certaines observations
et avec une décision du Tiibunal de Territoire de Kiambi
(voir n° |5 page 12). Il nous répond:

< Mes informatcurs m’ont encore une fois effirmé que
les enfants so. t soumis & I'autorite du pére. Cela n’empéche
pas a ce gue le pére consente toujours que les enfants dont
le bas Age exige encore les so.ns maternels résident avec leur
mére. D'ailleurs ii est rare qu’'un pére refuce a ses enfants
de visiter leur mére ou méme de cohabiler avec elle ».

A S.
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autres femmes comme leurs supérieurs méme
8'ils sont moins 4gés que ces derniers.

g) Sort des enfants non parvenus a l’dge
d’adulte en cas de dissolution du mariage ou par
le décés de I’un des époux,

Les enfants appartiennent toujours au mari,
a son défaut a son frére puiné.

h) Tutelle des orphelins.

Les enfants appertiennent toujours au pére
En cas de décés du pére, c’est son trére ainé
(tutu) qui est tuteur. A noter que ¢'il 8’agit de
filles leur dot éventuelle revient au frére puiné
Les enfants sont considérés par leur tuteur
comme ses propres enfants.

1) Qui contréle I’action du tuteur. Peut.il éire
destitué ? Par qui?

Si le tuteur se montre indigne, le Chef se
basaat sur 'opinion publique peut ie destituer,
dans ce cas c’est |'oncle maternel qui prend la
garde des enfants.

16> MEMBRES DE LA FAMILLE.

Nom désignant la famille.
Famille — Bakwalolo

b) No:mns indigénes de divers degrés de
parenté
Pére : tata. Meére : lolo. Frére ainé : wtu.

Autreg fréres : mwina. Sceur : kaka. Oncle pater-
nel : tata. Tante paternelle : lo'o. Oncle mater-
nuel : Manseba. Tante maternelle: lolo. Cousins
(enfants de la tante maternelle): tata et lolo.
Cousins {enfants de 'oncle maiernel) : mwana.
Neveu (fils .- fille de la sceur) : mwipwa. Neveu
(fls - fill- da frér=): mwana. Enfant: mwana.
Grand pére : kambo. Grande-mére : kambo
Ancétres : kankabulula. Petit enfant: munkana.
Beau-pére - belle-mére: muko. Beau-frére -
belle-sceur : bukwe.

¢) Jusqu’a quel degré suil-on la parenté ?

Tous les indigénes qui ont un ancétre
com:uun se considérent con.me parents.

d) Droits, devoirs réciproques des divers
membrzs de la famille.

L'oncle materne! (Inansel‘.a) est plus con-
sidéré pas sex « mwipwa » (enfants de sa sceur)
qre par ses propres enfants, Ses « mwipwa » ont
ses successeurs éventuels ainsi que ses héri-
tiers,



Le frére ainé (tutu) est plus considéré par
ses fréres et saeurs que leur propre pére C'est le
tutu qui fait la demande de mariage pour ses
fréres cadets, c’est également lui qui sera le
tutevr évenluel des enfants de ses frérecs
défunts

Le frére puiné ou cadet hérite de la masse
de I'héritage de son pére, avec les « mwipwa. »
Il reinet a chacun sa part de |'héritage comme il
I'entend, il n"hérite pas de la sitvation sociale de
son pére. ce sont les neveux, fils de sa sceur,
mwipwa, qui prendront les titres du défunt. Par
exemple le Chef sera succédé par son mwipwa
et jamais par son fils.

Le beau-fils doit certains services a& son
beau-pére.

I 17 LA PROPRIETE MOBILIERE.

‘a) Personnes suscceptibles de posséder.

Les hommes libres La femme libre peut
posséder en pleine propriété les cadeaux qu’elle
recoit de ses parents; le produit de son travail
appartient & son mari (12).

Les enfante peuvent posséd=r; ainai un en-
fant hérite de son manseba (oncle maternel) son
pére conserve les biens et les administre pour ses
enfants et les leur remettra guand ils seront
adulies

(12) Voir aussi la note 10.

J'ai insisté auprés de mes informateurs et j'ai fait
également appeler le Chef Kabanga Kibawa, voici ce qu'ils
m’ont affirmé:

Le produit du travaii de ia femme appartient au mari.
Elle ne peut pas disposer librement de I'argent qu'elle
regoit pour la vente de sa farine par exemple ou pour n'im-
porle quel autre travail.

J'ai posé la question suivante:

« Une femme mariée travaillte chez une Dame Euro-
» péenne. Elle regoit a la in du mois une somme de 30 frs.
» Peut-clle se rendre au magasin aprés avoir touché son
v argeiit el le dépenser? »

Mes informateurs furent scandahsés et me répondirent:
« La femme apportera les 30 trs. chez son mari. Le mari
pourra prendre |'argent et endisposer En régle eénérale il
en donnera une parlie a sra femme mais rien ne I'y oblige. »

Deuxiéme question.

«Une femme a fait un champ; son mari la répudie. A
qui apparlient le champ? »

Le Chef a réfléchi et s’est prononcé comme suit: « 5§
la question devrail m'éire soumise en ma qualils de juge
du tribunal, je conseillerais au meri de remettre une partie
du champ, pas la moitie, a la fernme. »

« Mais si une femme serait venue se plaindre avant
I'arrivée des blancs? »

« Je ne serais pas inlerveau, mais |’homme aurait été
connu comme un avare. »

Les indigénes ont alors mis en parallgle les droits el
les devoirs d'un mari. D'un c6té le mari doil payer une
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Les esclaves n- possédent rien et pe peu-
vent rien posséder (13) (voir aues: ja note 10).

by Catégories principales d'objets suscepti-
bles de propriété.

Sans limites excepté pous les obiets gue la
coutume prévoit devoir étre remise au Chef, par
exemple : les peaux de léopard, le: insignes de
certaines dignités, etc...

¢) Alimentation. Limites de son droit

Les vivres provenant des chamos travaiilés
par la tenimc appartiennent au ma:i.

La femme ne peut pas en disposer {snc-
cipe : produit du travaii appartient au mari)
mais en général le mar ne s’oppos<rz jamais =i
sa femme veut vendre, ou donner ces vi-res.

d) Existe-t-il une propriété mobiliére collec-
tive?

NOD-

e) Etablissement du titre a la propriété d'un
meuble (possession vaut titre).

Le possesseur d'un meuble peut é&tre con-
traint de faire la preuve de son droit de proprié-
té, méme par I'épreuve du poison.

Jf) Propriété des choses trouvées.

Si ie propriétaire d'une chose trouvée peut
faire la preuve de son droit, la chose trouvée lui

dot considérable pour sa femme; en outre il esl rendu res-
ponsable, pécuniairement responsable, de I'état de santé
de ca femme el de son décés. S'il n'avail pas droit au
produit du travail de la femme, quel avantage aurait-i! a ce
marier?

& pense donc pouvoir afirmer qu'en droit le produit
du travail de lu femme sppartient 2u mari, mais qu'en fait
el fores par I'opinion publique il devra se montrer généreax
envers son épcusz et praliquement parlagera ses richesses
avec elie.

V.S

(13) L’esclave ne peut rien posséder que par la volonté
de son maitre. Ce dernier peul bien ful penmettre de posse-
der cerlairs objets et méme de les vendre mais cela consti-
tue toujours une roléiance et pee un droit.

Mes noiabies ont tert le reizonneraent suivant :

« Nous svions le droit d'echeter un esclave. Au mo-
ment de i'achat 'esclave ne pcssédail riea. Nous avions
ézalement le droit de revendre |'esclave, il est certain
qu'au moment de la vente i'esclave ne poesédait de nou-
veau rien Donc tout ce que 'esclave aurzait produit entre-
temips €lait & nous, ses maitres.

Nous avions égaiement le droit de vie ou de mort sur
I'esclave et en cas de décés nous élions nécessairement ses
héritiers, vu que tout ce qu'il possédait il I'avait requ de
nous ou avait pu le recevoir psr noire borne volonté. »

V.



est remiss: en échange d'une indemnité. Pas de
prescription.

£) Modes d'acquisition de la propriété recon-
nus par la coutume ou par une série de disposi-
tion formellement énoncées.

Par achat - par donation - par héritage.

h) Régles concernant la propriété individuelle
des produits non consommeés.

Les produits de ceuillette, péche, chasse,
etc., appartiennent a celui qui a fait le travail s'il
s agit d'un homme libre. Il peut &tre astreint a
Yemectlie une partie au propriétaire des arbres,
s'il s'agit par exemple de palmiers plantés par
un autre, ou bien s'il pé&che dans une riviére
apparienant & un autre clan, encore a Kalamata
il doit une redevance pour ie sel qu'il évapore
dans les salines de cette chefferie.

L~ produit du travail de la femme ap-
partient au mari. celui des enfants au pére cu au
tuteur. Le produit du travail des esclaves
appartient au maitre.

i) Location, louage, prét des animaux ou ob-
Jets mobiliers. Siretés et garanties du proprié-
{aire.

Ne semblent exister que comme services
rendus cntre amis l.e prét d'argent, par exem-
ple pour le paiement de I'imp6t, est consenti
sans sliretés ou garanties.

JJ) Succession Existe-t-il des lois, des cou-
tumes impératives ou de simples régles d’usages.
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JURISPRUDENCE

98. - MARIAGE - DOT . VERSEMENT AU
PERE DE LA FEMME - COUTUME DES BaLumsu. (1).

Tribunal de Chefferie de Kabanga, affaire
n° 65: Kavokoio avait remis plusieurs cadeaux a
sa concubine Mukenduku, il prétend qu’ella est
désormais sa femme légitime. Kayokolo recon-
1:ait n'avoir Jjamais remis de dot au pére de la
femme, mais réclame la remise des cadeaux.

(1) On remurqueia que les jugements qui suivent sont
rendus par le Tribunal de chefferie de Kabang- et interpre-
tent la coutune des Ba'umbu. lls constituent donc une
illustration de I'étuds de M. Sips. que nous publions ci-
dessofte.

C’cat le frére ainé qui prend la garde de la
succession, aprés les cérémonies du deuil le frére
puiné prend le « bupinde ». masse de la suc-
cession, et fait le partage des biens

Les mwipwa, nev=ux fils de la sceur. recoi-
vent une partie de la succession et c’est le
neveu (mwipwa) qui hérite des dignités du dé-
funt.

k) Succession. - Généralités.

Les femmes peuvent hériter également. Un
mari ne peut pas hériter de sa femme, les fem-
mes également ne peuvent hériter de leur mari.

Peuvent hériter, les enfants, pére, neveux,
fréres et sceurs.

1) Régles concernant les enfants.

LLe frére ainé peut prendre la tutelle des
enfants mais les dots des filles par exemple
appartiennent au frére puiné. Le frére ainé a
donc seulement la garde des enfants.

Lesveuvesdeviennentles femmes des fréres
du défunt ou de ses neveux mais les femmessont
libres de refuser ces alliances.

m) Signification d’une volonté de caractére
testarnentaire. Respect des volontés du mourant.

Seuls les dons entre vivants sont admis. Les
Balumbu ne peuvent pas concevoir qu'un mort
puisse donner quoi que ce soit. « Pourquei ne
I’a t-1il pas donné durant son vivant ? »

(A suivre) V. SIPS.

CONGOLAISE

Jugement: Comme Kayokolo n'a jamais
remis la dot au pére de Mukenduku. il n’y a pas
mariage et la femme Mukenduku est libre. Les
cadeaux restent a la femme et doivent étre con-
sidérés comme payement pour services rendus.

99. - CONCUBINAGE - FIANCAILLES -
DEPENSES PREPARATOIRES AU MARIAGE.

Méme :iribunal. affaire n® 29: Sempende
Buyu avait eu comme concubine a Elisabethville
la nommée Mahowa Kulu qu’il espérait pouvoir
épouser légalement a son retour a Kiambi.
Arrivés A Kiambi la fenme refuse le mariage.



Jugement: Comme il n'y a pas eu manage
la femme est libre Comme |'homme avait payé
le ticket de la femnme, espérant pouvoir la
marier, elle devra lui rembourser le prix du
ticket.

100. - MARIAGE - DOMICILE pE La
FEMME. COUTUME DEs BaLumsu.

Méme tribunal, affaire n° 59: Yuma Matala
prend du travail 3 Manono, ol il résidera doré-
navant, sa femme Kibawa refuse de le rejoindre.

Jugement. La femme Kibawa ira rejoindre
son mari & Manono.

101. - DIVORCE - ImpuissancE - ('OUTUME
DES BaLumbu.

Méme tribunal, affaire n° 73: Mwamba
Goymoya est devenu impuissant a la suite d’une
maladie, sa femme Senga demande le divorce.

Jugement. Le divorce ne serait pas légal, la
femme Senga restera chez son mari

102. - DEVOIRS DES EPOUX - MaLADIE
DE LA FEMME - DIVORCE - CoUTUME DES BALUMBU.

Méme tribunal, affaire n°® 52 : Sindano
divorce sa fernme Mwamba Fwesa. La femme
prouve qu'elle est devenue malade étant encore
mariée a Sindano. elle demande des dommages-
Intéréta.

Jugement: Le mari est libre de divorcer
quand il lui plait, mais il doit remettre sa femme
en bonne santé i son pére. Comme la femme
était malade au moment du divorce, Sindano
Banza payera une indemnité de 60 francs

NoTeE: Coutume contraire a 'ordre public.
veir « Pratique » n° 58,

103. - FEMME MARIEE - DroiT DE PRO-
PRIETE - REGIME MATRIMONIAL - COUTUME DES
BaLumsu.

Méme tribunal, affaire n° 14 - La femme a
le droit de posséder. l.uba Kibawa a remis 4 son
mari Mayoyo une somme de 135 francs qu’elle
possédait dés avant le mariage Divorcée, elle
réclame le remboursement de cette somme.

Jugement : Si la femme peut prouver en
effet qu'elle a remis cette somme a son mari, il
devra la rembourser.

104. - ENFANTS ADULTERINS - CouTuME
DEs BaLumbu.

Méme tribunal, affaire n° 45 : Banze Manieki
avait laissé sa femme a Kiambi pendant qu’il
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travaillait a Elisabethville. La femme et un
enfant avec un amant. Aprés son retour, le mari
réclame ['enfant, bien qu’ayant été absent pen-
dant plusieurs années.

Jugement : L'enfant appartient a4 Banza

Manieki.

105. - DIVORCE - RepubiaTIoN - ForRMES -
CouTuME DEs BaLumsu.

Méme tribunal, preniiére espéce, affaire n°
43 : Buyu avait divorcé sa femme. Ii n'av:it pas
encore recu le remboursement de la dot. mais
avait observé les cérémonies en plantant une
fleche en terre devant la hutte de son beau-pére.
Etant revenu sur sa décision et se basant sur le
fait qu'ii n'avait pas encore regu la dot, il
demande que sa femme revienne.

Jugement : Comme Buyu a publiquement
divorcé sa femme en plantant une fléche devant
la hutte de son beau peére, il y a divorce et la
femme est libre.

Deuxiéme espéce, affaire n° 73 : Kulu Moke
avait divorcé sa fernme en observant les cou-
tumes, mais n'avait pas encore touché la dot.
La femme Niota et un enfant congu et né dans
le viliage de son pére. Le pére de I'enfant était
inconnu. Kulu Moke réclame I'enfant.

Jugement : Comme |'enfant avait été congu
aprés le divorce, Kulu Moke n'y a pas droit.

106. - PRET.

Méme tribunal, affaire n° 76 : Kulu Kapela
avait emnprunté la machine a coudre de Yamba-
vamba Mwamba. il avait rendu la machine avec
une piéce cassée. Réclametionde Yambayamba.

Jugement : Comme il était prouvé que la
machine était en bon état au mement que Kulu
Kapela I'avait empruntée, comme Kapela avait
gardé la machine pendant plusieurs mois. Kulu
Kapela fera réparer la machine et paiera une
indemnité de location de 120 france.

107. - DROITS SUR LA FEMME . OncLE -
COUTUME DES BALUBA.

Tribunal de chefferie de Kabongo n° 19 :
La femme Kindele a été I'épouse de Kalonji.
et en a eu une flle, Kumuimba. Kalonji étant
décédé. elle 8 épousé Pengele, et celui-ci a fait
inscrire Kumuimba comme sa flle dans son
livret d'identité Zila, frére de Kindele, deman-
de la radiation de cette inscription, en faisant
observer que Kumuimba est & lui et non & Pe-
ngele.



Il a gain de cause, & la suite du raisonne-
ment suilvant : en principe, ¢'est 'héritier de
Kalonji qui devrait avoir la fille; mais kalonji
étezit esclave d'un chef; ses parents ne peuvent
hériter de iui, et les droits éveutuels du chel sur
l'enfant d= son esclave ne pourralent étre
reconnus. Ce sont donc les droits de la famiile
de la mére qui reprennent le dessus.

NOTE : Nous résumons cette affaire telle que
la présente le procés-verbal incomplet du gret-
fier et les commentaires regus par le mayistrat
inspectsur. Il faudrait cependant pour sa pleine
compréhension préciser mieux les situations
réelles des parties et les différents cas prévus par
la coutume.

Quoiqu'll en soit, 'objet du débat est de
nouveau ia qualité de possesseur de la femme,
et ¢ est ia son intérét piincipal. En disant que
Kumuimba « est 4 » Zila, le titbunal accorde a
celui-ci te droit de recevoir la dot et les cadeaux
de mar age.

On pourrait se demander si le tribunai ne
reconnait pas itrégulierement ('esclavage, en
privant de la « possession » les parents de Ka-
lonij. vlais il faut noter que ceux-ci n'étaient pas
a la cause, nous ignorons mé&me s'ils sont con-
nus. Le jugement ne ieur serait pas ovposable
(res inter alias judicata) s'ils actionnaient a leur
tour Zila pour faire statuer sur leurs droits.

A.S.

108. - OBLIGATIONS DU FRERE AINE
- Dot - COUTUME DES BALUBA.

Méme tribunal, n°® 24 : Lubanga réclame
une femme de son frére Thioni. Le tnbunal dit
qgue Fhioni paiera 300 frs & son frére cadet pour
lui permettre de se marier. A la mort de leur
mére Thioai avait regu du veuf ds sa mére une
femme : en effet au moment du second mariage
de sa mére, le second mari n’avait pas pu payer
la dot de sa femme parce que celle-ci n'avait
d’autre parent que 8ses deux ﬁls, tous deux en
trés bas 4ge : Lubanga et Thioni. A la mort de
la mére, Thioni seul est assez grand pour rece
voirune femme. que son beau-pére lui donne.
Aujourd’hui, Lubanga a son tour est en age de
se marier =t ¢’ est son frére qui doit lui payer une

dot.

Coutume : le frére ainé remplace le pére de
famille défunt : 11 doit pourvoir a |'établissement
de aes jeunes fr3res. méme si son héritage eat
insuffisant. Trés souvent ce frére ainé héritera
d’une seule femme et devra trouver les dots
nécessaires pour deux ou trois fréres.
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109. . HONORAIRES DES MEDECINS
- COUTUME DES BALUBA.

Méme tribunal n® 43 : Le demandeur récla-
me a un médecin indigéne un collier de perle
gu’il lui a payé pour des médicaments, ceux-ci
n'ayant pas produit I'effet désiré. Le médecin
est condamné au remboursement. (le collier
est évalué 160 francs).

110. - MARIAGE - REMBOURSEMENT DE DOT
- FArRDEAU DE LA PREUVE. COUTUME DES BALUBA.

Méme tribunal n° 49 : Le demandeur récla-
me le remboursement de la dot payée autrefois
pour sa grand mére morte depuis... le tribunal
le déboute.

NoTe: La dot avrait da é&tre reinboursée au
grand pére mari de la défunte. si celui-ci est
prédécédé la dot est remboursée a son frére ou
a son fils: si cette dot n’a jamais été remboursée,
le petit-file a parfaitement le droit de réclamer
ce remboursement: ici il n’est débouté que parce
gu'tl n'apporte pas la preuve, parce que la pa
labre n’est pas introduite par le mari ou le
premier héritier du mari : tant pis pour le petit
f's si ses auteurs n'ont pas introduit en temps
utile leur réclamation. E.S

111. - REGIME MATRIMONIAL - Sepa-
RATION DES PATRIMOINES - COUTUME DES BALUBA.

Méme tribunal, n° 53 : La femme Goie ré-
clame de son ancien mari le remboursement
d'une somme de soixante francs qu’elle lui a
autrefois prétés. Le tribunal entend un témoin
et donne gain de cause i la demandereasse.

Coutume: Les patrimoines sont absolument
dietincts. [Les cadeaux faits pendant le mariage
ne sont jamais restitués ou défalqués de la dot
4 rembourser: mais les sommes prétées sont tou-
jours récupérables.

112. - POLYGAMIE - DIiVORCE: MESENTENTE
DES FEMMES.

Méme tribunal, n°58: la femme ne veut plua
vivre avec son mari, parce qu'elle ne s'entend
pas avec la premiére femme de celui-ci : le
tribunal prononce le divorce en ordonnant la
restitution de la dot.

NoTe : Nous reproduisons ce jugement A
titre de renseignement. Mais ce tribunal se mon-
tre beaucoup plus large dans |'admission des
causes de divorce que la coutume ne Je prévoit,
si bien qu'il n'est pas certain que sa décision
en |'espéce soit coutumiére. A. S.



113. - FIANCAILLES SOLENNELLES -
MARIAGE CONTRACTE CONTRAIREMENT AUX FIAN-
CAILLES.

Tribunal de chefferie de Mukoko (Territoire
des Wagengele-Wasongola, Kindu) affaire n°
710 du 8 Septembre 1933.

Demandeur : Paul Mombo village M. Ka-
yumba.

Défenseur : Lokele Pene Maluani, idem.

Objet contestation : Le demandeur est man-
dataire de son frére Lumaliza qui a marié Johari.

Avant son mariage avec Lumaliza, Johari
était la fiancée de Lokele. Ils avaient fait 1'é-
change d= sang avec promesse de mariage en
jurant chacun de se marier I'un avec l'autre
« Kula muhar » ; Johari n'a pas exécuté sa pro-
messe et s'est mariée a Lumaliza ; quelque
temps aprés elle devenaitaveugle (sous entendu:
conséquence directe de rupture du Muhari). Lu.
maliza a prié son frére Paul Mombo de recon-
duire sa femme chez Lokele qui I'a acceptée et a
promis de la guérir.

Lumaliza réclame la dot verséej: 36 étoffes -

370 frs, 3 cheévres.

Défense: Lokele confirme avoir fait le Mu-
hari avec Johari. Il avait hésité dit-il avant de le
faire car Johari était sa « mukwe » (soeur ainée
de sa premiére femme). Le pére de Johari:
Muini Mungi lui a dit que Johari n’était pas sa
« mukwe » parce que sa sceur et elle n'avaient
pas la méme meére.

1l a versé & Muini Mungi lors du « Muhari »
| chevre, | étoffe, 40 frs.

Il accepte de reprendre Johari bien gu’elle
soit aveugle et il la guérira. - '

Jugement : Attendu que Johart et Lokele
confirment avoir fait le Muhari, qu'ils ont dit
alors chacun «si je ne me marie pas avec toi, que
)'en meure » Attendu que Johari a rompu sa
promesse et qu’elle est devenue aveugle.

Décide elle retournera chez Lokele qui pro-
met de la guérir. Lokele r-mbourserala 1/2 de la
dot & Lumaliza soit 18 &toffes - 185 frs. 2 che-
vres, délai 2 mois C. P C. {0 jours 10°/0 D. P.,
83 50, délai 2 mois, C. P. C. 15jours. Frais 3 frs,
délai 3 jours, C. P. C. 3 jours.
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Note : I. Muhari : échange de sang par inci-
sion de l'avant bras gauche; chacun des fiancés
suce le sang de l'autre en jurant fidélité a son
partenaire. Sil'un dee partenaires est parjure le
sang avalé se coriompra, une maladie grave ou
méme la mort 8'en suivyra,

2. Justification du jugement.

Interrogé au sujet de la fagon dont I’affaire
avait été tranchée le chef répond :

En réalité Lumaliza perd la 1/2 de la dot.
Muini Mungi restitue une 1/2 de la dot. Lokele
paie une moitié de la dot & Muini Mungi. Si la
femme guérit et si un nouveau divorce est
prononcé Lokele sera en mesure de réclamer la
I/2 de la dot versée & Muini Mungi.

Le Jugement aurait dii étre libellé delafacon
suivante: |) Muini Mungiremboursera la |/2dela
dot & Lumaliza; 2) Lokele paiera comme dot a
Muini Mungi la 1/2 de la dot versée par Lu-
maliza.

F. A.

3. En général, les fiancailles engendrent des
obligstions réciproques, mais peuvent &tre rom-
pues par les parties ou les familles. Cependant
les fiancés, poussés par une vive affection,
peuvent prendre des engagements p]us précia,
avec des cérémonies spéciales, et des serments
inspirés de leurs croyances.

Ce genre de ﬁangailles par échange du sang
ne parait cependant pas pratiqué par les popula-
tions du Katanga, a notre connalgzance tout au
moins.

En tous cas, il semble qu'il s’agisse d’une
pratique individuelle, plutét que d'un usage
général; sa portée est magico-religieuse plus que
juridique, en ce sens que son caractére obli-
gatoire dérive des croyances plutdt que de sanc-
tions prévues par la coutume, cependant elle
peut dans certains cas donner naissance a des
conflits, et lea tribunaux agissent sagement en
reconnaissent une certaine force aux enga- -
gements solennels pris ainsi.

[l faut rappocher de cette coutume le fait
que les époux, aprée le mariage et sans publicité,
accompliasent parfois certaines cérémonies don-
nant a leur union un caractére particuliérement
solide et rendant plus pressantes les obligations
réciproques de fidélité. La cérémonie peut
consister selon les lieux dans certaines pratiques
érotiques accompagnées de serments, dans
I'échange du sang, dans le fait de mélanger les



sangs pour en faire une préparation magique,
etc. L épouse qui se prévaudrait de ce contrat
devant les tribunaux, soit pour demander que
ceux-ci se montrent particuliérement exigeants
guant aux causes de dissolution du mariage, soit
se montrent plus sévéres pour la répression de
I’adultére, devrait avoir gain de cause.

Relevons aussi l'intérét de la note expli-
cative de M. |’Administrateur Aurez. Il arrive
que les tribunaux ordonnent le remboursement
d'une dot par un second mari au premier, ce
qgui dans certains cas parait contraire au droit
indigéne, qui exige l'intervention des parents
dans la question de dot. Probablement beau-
coupde ces jugements ne sont-ils qu'uae expree-
sion trop concise de la pensée des juges, qui
en réalité sous-entendent l'intermédiaire des
parents pour ce remboursement.

A. S.

114. - ANNULATION DE JUGEMENT -
DROITS DE LA DEFENSE - CONDAMNA.
TION D’UNE. PERSONNE QUI N'EST PAS A
LA CAUSE.

Tribunal du Parquet d’Elisabethville, juge
M. Van Arenbergh. affaire n° 38.

Vu le jugement prononcé par le Tribunal de
Centre d'Elisabethville en date du 29 Décembre
1929 sous le n° 519 du registre du réle de cette
juridiction condamnant le nommé Mwilambwe
a |5 jours de servitude pérale et 3 5 francs
d'amende ou 5 jours de servitude pénale
subsidiaire, pour avoir imputé 3 la nommeée
Madivabo Mwamba la qualité de sorciére.

Condamnant le nommé Muke Kishimba a
25 francs d’amende ou & 2 jours de servitude
pénale et & 50 francs de dommages et intéréts
a payer a la nommée Madiyabo avec une con-
trainte par corpe de 5 jours, et chacun des deux
condammés a la moitié des frais taxés en totalité
4 la somme de 20 francs, soit pour chacun d’eux
une quotité des frais s'élevant a 10 france et
fixant 4 2 joure la durée dela contrainte par corps
“en ce qui concerne le paiement de chacune de
ces quotitéa.

Attendu que le Tribuna! n'était saisi d'une
plainte en imputation dommagenble qu'a charge
du nommé Kishimba Muke;

Qu’'en condamnant le nommé Mwilambwe
il est sorti de la limite de sa saisine;

Attendu que Mwilambwe n'avait pas été
cité & comperaitre en qualité de défendeur;
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Que partant les droits de la défense n'ont
pas été respectés;

Par ces motifs, le Tribunal du Parquet,

Statuant d'office et sans frais;

Vu le déeret du 15 Avril 1926 en ses articles
33 a 36;

Annule le jugement a quo dans sa totalité.

115, - ACCUSATION DE SORCELLERIE.

Thibunal de chefferie (non reconnu) de
Ngosa-Kapenda, affaire n° 6 : Le nommé Mata-
bishi de Chataba accuse le ncmmé Butelle du
méme village de raconter au village qu’il a révé
que Matabishi était un sorcier et lut avait mutilé
sa virilité pour 'empécher d'avoir des rapports
sexuels.

Butelle est condamné aux frais et le tii-
bunal décide qu'il n'y a pas lieu de déclarer
Matabishi sorcier puiaque Butelle déclare avoir
révé,

NoTe: Nous prenons ici sur le vif i’ évolution
de la mentalité indigéne. N’ayant pas subi iotre
influence, le tribunal aurait admis le réve de
Butelle, sinon comme une preuve, au moins
comme une présomption de sorcellerie dans le
chef de Matabishi, et aurait ordonné des épreu-
ves pour vérifier si Matabishi était réellement
sorcier. Rallié complétement & nos idées, il
aurait déclaré folle et nuisible toute accusation
de sorcellerie. Le jugement le montre arrivé a
une étape intermédiaire : il admet la sorcellerie,
et méme que dans certaine cas il rentrerait dans
sa compétence de la proclamer ; mais en méme
tempe il dénie au réve toute valeur de preuve ou
de présomption.

V.D.

116. DIVORCE - GARDE DES EN-
FANTS - CoUTUME DES BALALA.

Méme tribunal, n” 13 : Pereto de Kimani
répudie sa femme Kalunga du méme village
parce qu'elle refuse de travailler pour lui. Le
tribunal décide que les enfants resteront défi-
nitivement avec leur mére. *

Deuxiéme espéce : Defeti de Malisopo
réclame & Mayulu son épouse, la garde de ses
enfants parce qu’elle refuse de demeurer avec
lui. La femme doit restituer la dot ; les enfants
doivent demeurer avec leur meére jusqu’ a leur
majorite,



NoTE : Que veut dire le tribunal par le mot
« majonté »? 1l semble bien qu'il faille entendre
par la ie moment ou les enfants n'auront plus
besoin des soins maternels.

Du rapprochenfent de ces deux décisions,
et d'autres conformes, on peut conclure que ie
tribunal en cas de divorce attribue les enfants au
mari, si le divorce est prononcé aux torts de la
femme ; & la femme si sea torts ne sont pas
assez forts pour justifier le divorce ; mais en
toute hypothése les eafantes restent chez la mére
tant que ses soina leur sont nécessaires.

A.S.

117. - DIVORCE - TorTs bu MarI - MALADIE
VENERIENNE.

Tribunal de chefferie de Kimese-Kalonga
(Baushi) ; affaire n® 2: La nommée Mwewa du
village de Kasompe expose que son mari May-
lone est polygame, gu'il la néglige, qu'il ne lui
donne ni vétement, ni nourriture, ni maison, ni
lit ; qu'il néglige de méme soun enfant. Elle
I'accuse en outre de lui avoir communiqué la
syphilis, elle decmande le divorce.

Les aveux de Maylone ont établi la réalité
des faits. Le Tribunal décide que le mari a en
vertu de la coutume |'obligation de fournir les
choses nécessaires a |la vie de son épouse et a ses
enfants et le devoir d’'indemniser sa femme s'il
lui a communigué une mealadie et condamne en
conséquence le défendeur au paiement d'une
indemnité de 100 france 4 son épouse et accorde
le divorce demandsé.

118. - MARIAGE - CouTUME DES BAUSHI.

Méme tribuual, n° 3 : Pekoko a pris la fem-
me Mwelwa, il & vécu avec elle 7 mois & Tshin-
senda. Licencié, 'homme ct sa compagne sont
revenus au village sans reesources. Pelkoko
refuse de faire des champs, la femme veut le
quitter.

Pekoko qui a versé une dot de 2 francs
réclame une somme de 100 francs avant de
rendre sa liberté & Mwelwa.

Le tribunal décide qu'il a été reconnu que
Pekoko ne veut subvenir aux besoins de la
fermme et qu'il refuse de s&'installer au village
d’origine de celle-ci et partant, il ne se conforme
pas & le coutume. Il décide également que la
somme de 2 francs versée comme dot ne cons-
titue qu'un rite mais pas une dot. La véritable
dot consiste & faire des champs pour la mére de

175 —

I'épouse. Pikoko syant refusé de le faire, il n'a
aucun droit sur ia femme et aucune indemnisa-
tion ne doit lui étre payée.

119, - DOMICILE DE LA FEMME. Cou-
TUME DES BASEBA - MARI ET FEMME DE RACES DIFFE-
RENTEs - COUTUME APPLICABLE.

Tribunal du centre d'Elisabethviile, n® 32.
Le demandeur, muiuba de Kabongo, a épousé la
défenderesse de 1ace baseba selon les rites et
coutumes basebu. [i réclame sa femme et son
enfant, qui veuient le quitier. iLa défenderesse
et ses parents réclament le divorce pour divers
motifs, qui apparaissent comme de simples
prétext s: en ;éalité ils ont peur que le marl
n’emméne sa femme et son enfant 3 Kabongo.

Le tribunal constate que d'aprés la coutume
des haseba ia fille aprés son mariage continue a
habiter le vitiage de ses parents En se mariant
suivant la ccutume des baseba, le mari a soumis
son union a cette coutume; il doit la respecter.

Le tribunal décide denc que les époux ne
peuvent se séparer, étant réguliéremel mariés et
n'ayant pae de motifs de divorce; mais que le
mari devra respecter la coutume: et notamment
gu’il devra verser un supplément de dot de 500
francs prévu par eile. Frais partagés par moitié
entre les parties.

120. - ADULTERE - ACCUSATION DE

! MAUVAIS SORT - CouTUME BALUBA.

Méme tribunal n°® 36: Le demandeur accuse
le défendeur d'aveir été I'amant de sa femme.
Les débats établissent que le défendeur est venu
insulter le demandeur, I'a accusé de lui avoir
jeté un sort qui lui avait fait perdre sa virilité
lorsqu’il voulait avoir des relations avec d'au-
tres femmes que |'épouse du demandeur.

Le tribunal motive sa décision ccmme suit
en déclarent vouloir appliquer la coutume des

Baluba de Kiambi et d’Albertville:

« 1°) Attendu que d’aprés la coutume une
personne peut coucher avec la femme de
» gon ami avec le consentement du mari.

£

» 2°) Attendu que Kafindo se permet de
» coucher avec avec la femme d'llunga sans
» la permission de ce dernier.

» 3°) Attendu que Kafindo est allé trouver
» le mari et lui a dit qu’il avait couché avec sa
» femme durant un mois et qu'il constatait



maintenant qu’il ne savait plus avoir de
relations avec d’'autres femmes et que par
conséquent la lemmoe lul a jeté un mauvais
sort.

» 4°) Attendu qu'il a gravement insulté le
mari et que jadis cette insulte élait punie sévé-
rement.

» 5°) Attendu que d’'aprés la coutume le
ma:i peut punir sa femme. Condamne Kafindo
a deux mois de servitude pénale, a 200 tiancs
de dommage et intéréts a payer au mari avec
une contrainte par corps de |5 jours, et aux
frais soit 20 francs avec une contrainte par
corps de 4 jours.

121. - CHASSE - CoUTUME BASONGE.

Ne 28 du Tribunal de Territoire de Tshofa.
Un hippo a été tué par unc lance disposée sur un
piége installé par Ngoy Mwasu sur sa terre lla
été retrouvé sur le territoire de Dibwe par les
gens de Dibwe. Répartition coutumiére : Dibwe
recoit une épaule, une patte et la poitrine; Matu-
ngulu. indigéne de Dibwe qui a apergu ls ca-
davre et I'a amené A terre, aura le cou. Le reste
est atinbué¢ a Ngoy-Mwasu.

122 - DIVORCE - EGARDs DUS A LA FEMME -
COUTUME BASONGE.

Méme tribunal n°155. {.a femmme est rentrée
dans son village, au su du marn, pendant une
maladie de ceiul ci. Le mari guérn réclame sa
fernme. Divorce est accordé a celle-ci parce que
a son départ le mari ne lui a remis i escorte pour
la route, ni cadeaux pour ses parents, montrant a
son égard une indifférence injurieuse.

123. - SUCCESSION - DEcHEANCE - COUTUME
BALUBA.

Tribunal secondaire de Mwilambwe, n° 17:
Coutumiérement |'héritage reviendrait au frére
du défunt. Mais ce frére a quitté le village et ne
a’est jamais occupé de la famille du défunt,
notamment du hls. En conséquence, lé tribunal
le déclare déchu de la succession et attribue
celle-ci au fils.

124, - DOT DE MORT - Fiancée - CouTUME
BALUBA.

Méme iribunal n° 20: Le demandeur postule
la restitution d'une dot de mort qui lui fut prise
lors du décés de la femme qu’il devait épouser,
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pour laquelle il avait payé une dot, mais avec
laquelle il n'a jamais vécu. Le tribunal décide
que la dot de mort doit étre restituée, parce qu'il
n'y a pas eu cohabitation.

125. - ACTION TEMERAIRE -
MAGES-INTERETS.

DOM.

Tribunal de chefferie de Kamfwa (Sampwe)
n° 3: Des enfants &tant accusés de vol, le pére
des accusés cite I'accusateur devant le tribunal
ol l'accusation est trouvée exacte.

Le pére est condamné a 55 france d’amen-

de.

Le jugement sst basé sur une faute commise
par le demandeur, faute consistant 3 introduire
une action a la légeére.

126. - ENFANT NATUREL - ReconnNals-
SANCE.

Tribunal de chefferie de Kalera (Sampwe)
n° 2: Un homme marié a eu des relations avec
une femme qui en fut enceinte. Le tribunal
suspend la décision jusqu'a la naissance de
I’enfant.

La décision du tribunal est conforme A la
coutume, ce n'est en effet, qu'a la naissance de
I’enfant que le jugement pourra é&tre rendu car
d’aprés la coutume si ['enfant ne vient pas a
terme ou ne nait pas viable et bien constitué,
I’homme doit une indemnité a la famille de la
femnme; tandis que si I'enfant est viable et bien
conatitué I’homme a le choix soit de reconnaitre
I’enfant et de payer la dot, soit de laisser
I’enfant a la femme.

127. - COHABITATION . CHAMPS COMMUNS.

Tribunal de chefferie de Sampwe, n° 2:
Indigéne cohabitant avec une femme qu’il aban-
donne réguliérement au début de la saison des
pluies pour ne pas devoir préparer ses champs.
Plainte de la femme.

Condemnstion a 15 jours de servitude
pénale et 12 francs d’amende.

Les juges justifient leur décision en disant
que |"homme se nourrit des récoltes provenant
des plantations de la femme, qu’il est donc juste
qu’il aide a ces plantations et commet une faute
en ne je faisant pas.
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L’organisation judiciaire coutumiere chez les pasteurs du Kivu

L’'organisation judiciaire coutumiére des
populations pastorales du Kivu a &té étudiée
pour la premiére iois en 1923, par Mr Bradfer,
admimstrateur Territorial d'Uvira.

Il a été constaté, par la suite, que ces
observations ne s’appliquaient pas seulement
aux Barundi et aux Bafulero, inais également,
dans leurs grandes lignes. aux Bashi de ’Unya
Bongo et aux Bahavu de Kalehe.

D’autre part, lorsque le décret sur les juri-
dictions indigénes a été mis en vigueur, il a fallu
se demander dans quelle mesure le maintien de
|'crganisation coutumiére était compatibie avec
les dispositions du décret.

A ce double titre, I'exposé qui suit et qui
vise en ordre principal les Barundi de la plaine
de la Ruzizi, présente un intérét plus général.

Les institutions judiciaires des populations
du Kivu apparaissent, de méme que leurs
institutions politigues, avec un degré de déve-
loppement dont n'approche pas |'organisation
des Bantous de la forét ou méme des Bantous
de la savane: les unes et les aulres sont domi-
nées par le fait caractéristique de la possession

du bétail.

-
*

1. EN MATIERE REPRESSIVE.

LLes infractions graves: assassinat, meurlre,
se réglaient autrefois par la vendetta, exercée
par toute la parenté, voire le clan, parenté
étendue, de la victime contre la parenté et le
clan du meurtrier et dégénérant parfois en
véritables luttes intestines (1).

Il est & noter toutefois que si le meurtrier
trouvait refuge chez le chef, la justice privée

(1) 1l serait fort intéressant d'éludier dans quelle
mesure les guerres privées étaient |'exercice d’une justice,
soit privée. soit méme publique, et considérées comme
regulidre. C'est ainsi que dans certaines coutumes le chef
intervenait pour autoriser la guerre, et y envoyait un
représentant. Dans d’autres, le chef pouvait arréter la
guerre el évoquer le différend.

A. S.

s'arrétait, le réglement se faisait par composilion
(quatre vaches pour la vie d’'un homme).

Les coups simples ne donnaient lieu qu’a
rétorsion, mais les blessures donnaient lieu a
compensation, allant de quelques houes a une
téte de bétail.

En somme, ici comme ailleurs, nous con-
statons que la distinction essentielle entre la
Justice répressive et la justice civile est étrangére
a I'indigéne; a fortiori lorsqu’il &'agit d’infrac-
tions visant les biens.

Nous ne traiterons pas ici des pouvoirs
répressifs du chet en matiére politique ou dis-
ciplinaire, notamment de « la prise » (okunyaga)
dont il sera question ailleurs (2).

1I. EN MATIERE CIVILE.

Avant gu'une juridiction fit saisie, il était
de régle que le plaignant tentit d'abord une
démarche auprés du défendeur. C’était le cas
notamment pour le différend civil par excellence,
['okumugabira dont il sera question ailleurs. (2)
Un essai d'arrangement amiable é&tait d’autant
plus désiré qu'il en cofitait cher de recourir aux
voies de la procédure.

A. Degrés de juridiction.

La juridiction civile est & deux degrés: celle
du chef, et celle de ses grands notables batwali
ou bijalio, c'est-a-dire de ceux qui, avec la
gestion d'une portion du territoire, ont une
administration propre.

Le notable qui ne se trouve pas dans ce cas,
et ses gens, reléveront soit de la juridiction du
chef, s’ils dépendent de lui directement, soit de
la juridition d’un des batwali ou bijali, dont ils
dépendent.

Il n’y a pas concours de juridictions: le plai-
gnant qui saisirait le chef d'un différend qui est

(2) Voir une étude de M. le Gouverneur Moeller qui
sera publide dans notre prochain numeéro.



de la compétence d'un grand notable serait
renvoyé a celle-ci; en fait, le cas ne se produit
pas.

La juridiction du chef s’exerce toutefois,
ainsi que nous le verrons, tantdt en premier
regsort, tantdt en degré d’appel.

La possibilité de I'appel est de régle, mais
gon exercice était exceptionnel: il avait contre
lui, a latois, I'autonté morale du grand notable
et, en cas d'application de l'ordalie, 'impos-
sibilité que l'augure se contredit.

B. Compétence matérielle des juridictions:

En principe le chef en décidait. C’est ainsi
que les différends civils iinportants ayant trait
au bétail, par exemple, ou a |'état des personnes,
étaient déférés 4 la juridicion du chef. Les
notables jugeaient les différends portant sur des
chévres, des houes, etc.

C. Compétence territoriale (et « personnelle »)
des juridictions.

La juridiction du chef jugeait en premier
ressont :

a) les différends survenus sur les terresrele-
vant directement de lui, ou sur les terres des
notables relevant directement de son adminis-
tration ;

b) Les différends que les juridictions des
grands notables lui renvoyaient, eu égard a la
qualité des personnes en cause.

Dans ce dernier cas, elle intervenait bien
comme juridiction du premier degré. La juridic-
tion du grand notable se déclaraitincompétente
et c'est sans nouveaux frais que la juridiction
du chef était saisie;

c) les contestations entre indigénes relevant
de grands notables différents; toutefois le de-
mandeur pouvait saigir la juridiction du défen-
deur — et c’est ce qui se passait pratiquement
— en ge pliant aux usages de celle-ci.

Les juridictions dee grands notables ju-
geaient les différends entre notables ou indi
génes relevant directement de leur administra-
tion, ainei que les différends dont les saisissaient
des indigénes quelconques, en cause de leurs
ressortissants.

En degré d’appel, la juridiction du chef est
compétente pour tous ses reasortissants.
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D. Composition des juridictions
C'est icl qu'apparait leur originalité.

Si, dans les matiéres d’administration, au-
cune décision n’est prise par le chef ou le grand
notable sans consulter son conseil, en matiére
judiciaire la magistrature est exercée pratique-
ment par des conseillers, les batungwa (abagingi
en kifulero) qui sont de deux a quatre {générale-
ment trois).

La charge est héréditaire: elle se transmet
au fils (dont le pére assure la formation); a son
défaut, au frére, au neveu. Ce n'est qu’'a défaut
de ceux-ci que le chef (ou le grand notable)
nomme un autre mutungwa.

Il n'est pas nécessaire d'étre bijalio pour é&tre
mutungwa : celui-ci sera généralement un sui-
vant du chef, connu pour ses qualités de
dévouement, de justice, de décision.

Ils sont plus que des assesseurs : en effet,
ils instruisent |'affanre, entendent et interrogent
les parties, les témoins, tout ceci étant fait par
deux batungwa au moins. en dehors de la pré-
sence du chef ou du grand notable. Aprés quoai,
ils iront rendre compte a celui-ci des débats et
solliciteront sa sentence, qui sera loujours
conforme a leurs propositions (3).

(3) Rapprochez la composition el le fonctionnement du
tribunal décrits ici de la note de M. le Substitut Van Aren-
bergh sur le tribunal de chefferie de Kaponda, publiée dans
ce Bulletin, 1933, page 59.

-

Le méme systéme se retrouve dans les endroits les
plus éloignés, et peut étre considéré comme la conceplion
judiciaire indigéne la plus fréquente. |l existe de véritables
juges spécialisés, qui enlendent les pariies, procédent
4 I'enquéte. puis font rapport au chef el lui soumettent le
jugement qu’ils proposent de rendre. -
Tirons-en quelques conclusion: :

8) la reconnaissance des tribunaux doit éire précédée
d’éludes sérieuses pour en déterminer la composition et la
procédure. Certains échees sont dus a I'insufisance de ces
éludes, entrainant une formation artificielle de la juridiction.

b) il est exceptionnel que le chef indigéne préside en
fait le tribunal La procédure ne le prévoit pss; d’autre
part ees occupations ne le lui permetient guére, et son
prestige se {rouve rabaiesé s'il s’occupe trop des pelits inci-
dents. 1l faut donc deconseiller la tendance de certains
adminisiraleurs qui incitent le chef a sieger dans Ilous les
cas; ce n'est favorable, ni pour I'aaministration d’une bonne
justice, ni pour assurer |'autorité du chef.

c) la procédure des iribunaux de territoire peut et doit
s'inspirer de celle des iribunaux coutumiers de la région.
L’administrateur, pour se décharger d'une partie de sa
tache, et pour apporter plus de soinsa |'examen des affaires
en diminuant le temps qu’il consacre a leur instruction,
peut confier une parlie de celte insiruction a ses assesseurs,
assimilés aux « balungwa ».

A. 8.



A coté des batungwa se trouvent les mashi-
£d (en kifulero, mashiga). Ceux-ci, qui sont
normalement les délégués des chels auprés des
notables, les hommes de confiance chargés des
convocations etc.. ont, a coté de leurs attnbu-
tions administratives, une fonction judiciaire, lls
surveiilent les baiungwa, ile font rapport au
chef; ils aident les batungwa a exposer les
différends et ce sont eux qui dénonceraient
éventuellement leurs manguements.

Lots de l'exposé de I'affaire soit au chef,
soit au grand notable, il y aura obligatoirement
deux batungwa et, facuitativement, un, deux ou
trois mashiga.

Chez les Bashi, la fonction des batungwa
exercée par les bagula; celle des mashiga par
le mushamuka

E Procédure.

Le demandeur ({ulira en kirundi, wambala-
lira en kifulero) se présente au chef (ou au
grand notable) qui fait convoquer le défend-ur
(muzinzi en kirundi, mushalala en kifulero), les
témoins (kamatzi) par ses messagers (batshe).
L’objet du litige est 1'ukuliha (okuyula ou kiru
en kifulero).

Les parties étant présentes, les batungwa et
les mashiga sont convoqués et les débas
commencent.

Le demandeur et le défendeur ont & verser
au préalable |'un et l'autre 'ukugemura (ingemu
en kifulero), la taxe prévue pour frais de justice :
elle va jusque cing houes au maximum (trois
chez les Bafulero) et se partage dans ce dernier
cas comme suit: cing houes aux chefs. cing aux
batungwa gui en abandonneront une ou deux
aux mashiga (si I'ukugemura est trop peu im-
portant, ceux-ci recevront de*la biére de
bananes).

Le refus pour le défendeur de verser la
taxe revient & admettre le bien-fondé¢ du litige.
On estime d’autre part, que le versement qui lui
est réclamé équilibre ses chances vis-a-vis du
demandeur l’ukugemura reste acquia et la
partie perdante n'est tenue d'aucun rembour-
sement & |la partie qui a gain de cause.

Supposous gque |'affaire se présente avec un
seul témoin, celui du demandeur. Les batuugwa
entendent demendeur et défendeur, puis Cceux-
ci écartés. tous les débats tournent autour du
témoin subetitué & la partie qui le cite.
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Le serment peut iui étre déféré et s'il le
refuse, c'est que la partie qui I'a cité a tort.
Généralement, 1l 8’ offre lui-mé&me au serment et
a 'épreuve dite kushora.

Si demandeur et défendeur citent chacun
un témoin, c’'est encore autour d'eux, les parties
élant écartées, que se concentreront les débats.

En principe. c’est le témoin du défendeur
qui invite au serment le témoin du demandeur.
Celui ¢i s'étant exécuté, défére a son tour le
serment au défendeur.

Si I'un et i'autre prétaient le serment, la
coutume voudrait que le témoin du demandeur
— le principal témoin s'il y en avait plusieurs
— tGt soumis au kushora. Si le défendeur seul
produisait un ou dea témoins, c est celui-ci —
son principal témoin — qui subissait le kushera.

Enfin, si aucune des parties ne produisait
de témoins. c’est entre les parties que se can-
tonnaient les débats, le défendeur déférant le
serment au demandeur, celui-ci rétorquant la
méme invitation I'un et I'autre prété, le deman-
deur était soumis au kushora.

1°) [Le serment. Celui-ci est censé se préter
devant le chef le « lulira » le profére en frap-
pant le poignet du chef (ou en en faisant le
simulacre) « Que je coupe le bras du chef » (si
je mens).

Mais auparavant, le lulira s’engage 3 verser
une vache ou cing houes, ou dix houes, s'i] est
parjure. Le muzinzi en fait autant, en cas de
serment. Cet « enjeu du serment » est [’indege
(nyakutega en kifulero). Son versement, au cas
ol les épreuves feraient apparaitre le parjure,
eat ['indihano (indihi en kifulero).

L'indihano va a la partie qui a gain de
cause mais une partie va auv chef, voire aux
batungwa: par exemple, sur cing houes, deux au
chef, une aux batungwa; s’il s’agit d'une téte
de bétail, elle est abattue et la viande est
partagée.

2°)Le kushora {(ordalie).

Les batungwa devenaient pour la circon-
stance des bashora (en kifulero, abagabo) initiés
aux secrets des « médecinea » dont il était fait
usage au cours des ordalies.

Les épreuves du kushora étaient au nombre
de trois.



a) le kashaba, épreuve de l'eau chaude
(surtout en usage chez les Bafulero mais
pratiquée aussi chez les Barundu). Avec la main
droite enduite d’une certaine médecine, le
patient devait, sans se briler, retirer un anneau
en fer ou en cuivre de |'eau bouillante. 1l ne
pouvait avoir de relations sexuelles avec sa
femme lanuit précédente.

b) le kibabo, épreuve duterrouge (purement
murundi), sorte de fer de iance chauff¢ au rouge
que le mushora devait passer sans se briiler sur
sa propre paume enduite d’'une préparation
spéciale L'épreuve pouvait étre répétée par un
second mushora s1 le premier échouait.

La partie qui succombait dans cette épreuve
— voire celle qui y triomphait — pouvait s’ offrir
a la subir elle-méme par 'application du fer sur
le moilet enduit de ia méme préparation.

c) le luhindu (mufulero, usité pour les
femmes surtout): une légére incision était faite &
I'intérieur de la joue, le patient devait alors
cracher, sans qu'il y eutdu sang. une préparation
gu'il avait en bouche.

Pour en finir avec la procédure, remarquons
que la contrainte par corps était Lratiquée pour
le paiement aussi bien de |'indahano que de
I'objet du litige ou de la réparation.

C'est au gagnant (aratzinze) et non au
perdant (natzinze) qu'incombe de rétribuer le
messager (deux houes en général). Les témoins
ne donnent pas lieu & taxe. mais ceux de la
partie gagnante peuvent compter évidemment
sur ses largesses (en biére de bananes).

*
L

111, JURIDICTION INTER-CHEFFERIES.

Il est intéressant de constater que, bien
avant notre occupation, — en temps de paix
évidemment — il existait des juridictions mix-
tes, appelées a trancher les différends entre
Barundi et Bafulero.

Un plaignant murundi par exemple, ayant
exposé a son chef une contestation contre un
Mufulero. le chel convoque (sans frais cette fois)
un ou deux de ses batungwa et, avec les té-
moins et le plaignant, se rend chez le Mwami
mufulero Celui-ci 4 son tour convoque le défen-
deur et ses propres bagingi.

Batungwa et bagingi traitent]’affaire comme
il eat dit plus haut.
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On a pu se demander dans quelle mesure
— cette organisation — la procédure des or-
dalies mise a part, bien entendu — pouvait
s’ineérer dans le cadre du décret du 15 avril 1926
sur les juridictions indigénes.

D'aprés le décret, le chefinvest a la taculté
— non l'obligation — de faire partie du tribunal
indigéne, méme si la coutume ne lul reconnait
pus ce droit.

A part cela, la coulume, seule, régle la
composition des tribunaux de chefferie.

La juridiction indigéne composée comme
il est dit plus haut siége dans la chefferie confor-
mément a la coutume et constitue la juridiction
prévue a l'article ler du décret, celle que recon-
naitra |'ordonnance du Gouverneur de Province.

Pour ce qui est de la juridiction inte:-
chefferies, cette institution a fait ’objet des avis
du Conseiller Jurigue (Vlonsieur Bock, en 1929)
que nous résumons ci dessous :

Il imporle peu que le demandeur sc soit
transporté dans la chefferie du défendeur : le
décret exige seulement que le détendeur se
trouve dans le ressort du tribunal.

Mais, dira-t-on, le tribunal est composé
d’'un nombre égal d'indigénes de la chefferie du
demandecur et de la cheffexie du défendeur.

Il est indifférent, semble-t-il, que le tribunal
ne soit pas composé de la méme tagcon loraque
la contestation se meut entre deux indigénes
d'une méme chefferie ou deux indigénes de
chefferies distinctes. La coutume régle la com-
position des tribunaux de chefferie. Cette
composition n'est pas nécessairement invariable.

Nous nous trouvons de nouveau en présence
d'un tribunal de chefferie existant dans la
chefferie conformément a la coutume. Il lombe
sous |'application de I'ordonnance qui reconnait
le tnbunal de chefferie.

Il serait inexact de dire que lorsque la
contestation se meut entre des indigénes de
circonscriptions judiciaires différentes, elle doit
obligatoirement é&tre portée devant le tribunal
de territoire.

Le décret n’exige méme pas que le défen-
deurréside dans le reasort de la juridiction saisie.



Le Conseil Colonial a estimé que le tribunal
devait étre compétent a |'égard d'un indigéne
simplement de passage dans le territoire.

Le danger de partialité, que |'on n’a pas
estimé devoir retenir, est moins a redouter dans
le systéme examiné ici que dans tout autre.

Et le fait que le chef n’interviendrait pas
comme juge dans l'examen du litige n'atteint
pas spécialement son autorité, puisque ce lilige
pourrait étre porté devant le tribunal de
territoire

D"‘

La « taxe d'inscription au réle » dont nous
avons exposé le systéme plus haut, ne s’accorde
pas avec les dispositions du décret.
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Nous sommes amené a signaler spéciale-
ment cette incompatibilité, parce qu’elle se
vérifie pour la plupart des coutumes indigée-
nes.

[l n'est pas exact que les frais de justice
solent toujours et totalement supporlés par la
partie qui succombe. Le contraire se vérifie
souvent.

Il ne noua parait pas qu'il s'imposait de
substituer, sur ce point. une régle uniforme aux
dispositions coutumiéres.

A. MOELLER.

Juridictions indigénes et Mariage chrétien

L’article publié par nous sur cette ques-
tion dans le n° 6 de ce Bulletin nous a valu une
attaque assez vive dans un journal guotidien.
Son auteur s'est trop visiblement écarté du
terrain juridique qui est le nétre pour que nous
puissions le suivre dans sa polémique.

Cependant, pour éviter toute hésitation dans
I’esprit de nos lecteurs qui en auront eu connais-
sance, nous tenons a bien préciser le sujet que
nous avons traité dans notre étude: c'est la
valeur, d’aprés la législation actuelle, dia maria-
ge religieux des indigénes restés sous ['empire
de leurs coutumes.

Il y a dés a présent dans la colonie des
centaines de milliers d'indigénes qui, d’'une
part, a raison de leur conversion, n'acceptent
plus intégralement le mariage coutumier primitif,
tant dans son fond, basé sur la polygamie. que
dans sa forme, comprenant des rites paiens et
immoraux; qui d'autre part, ne sont pas assez
évolués pour comprendre le droit écrit européen,
et dés lors pouvoir étre soumis au régime de
I'immatriculation et du mariage civil.

Angoissant probléme: ces centaines de mil-
liers, d’'indigénes sont-ils sans moyen légal de
se créer un foyer régulier, leurs mariages mono-
games sont-ils sans valeur juridique? Cette
union religieuse qu'ils ont contractée & notre
incitation et qui est incontestablement un pro-
grés sur l'union purement coutumiére a-t-elle
moins de valeur que cette derniére aux yeux de

la loi?

On a pu pendant des années biatser, éviter
de répondre, paice gue le régime des palabres
permettait des solutions d’opportunité — d’ail-
leurs souvent maladroites — é&trangéres aux
principes. Mais depuis 1926 des juridiclions
réguliéres ont été instituées pourles conflits civils
des noirs; elles rendent de véritables jugements:
il n’est plus possible d'éviter |'applicat.on du
droit. Le probléme doit recevoir une solution.

Nous avons essayé de découvrir celle-ci;
nous avons recherché, selon notre méthode, un
systéme qui respecte 3 la fois les nécessités
pratiques et les principes juridiques; nous
croyons l'avoir trouvé; ce qu'il peut avoir de
singulier pour un esprit considérant uniquement
le droit belge contemporain s’efface et parait
normal quand on fait appel au droit comparé et
a I'histoire du droit.

Quoi gu’il en soit, nous n'avons pas quitté
le terrain délimité ci-dessus. Nous n’avons pas
parlé des immatriculés, ce n’était pas notre
sujet; il est d'ailleurs évident que pour eux seul
le mariage civil a une valeur juridique. Nous
n'avons pas recherché non plus quel régime le
législateur devrait adopter pour le mariage des
convertis non immatriculés. 8'il estimait devoir
légiférer : ce n'est plus la une question juridi-
que, mais une question de politique coloniale,
dépassant le programme de ce Bulletin.

Une derniére observation: on nous a fait
remarquer que notre sysiéme avait déja été
défendu par nousen 1914. Ce n’est pas tout a fait



exact; 1l existe une forte différence entre notre
opinion d’alors et notre avis actuel. Nous esti-
mions, en vertu d'arguments plutét théonques,
gue le mariage chrétien était le mariage coutu-
mier des convertis Une étude plus concréte du
probléme nous améane a conclure actuellement
que le mariage coutumier des convertis est un
ensemble de régies, soit de fond, soitde forme,
empruntées, les unes aux coutumes, les autres a
la loi religicuse. C'est un mariage monogamique
et chrétien, mais conplété par toutes les stipu-
lations de la coutume qul ne sont pas contraires
a ce double caractére. Notre solution es: donc
fondée sur ie terrain le plus réaliste, sur cet
examen des faits gui est la véritable base du
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droit coutumier. Et elle nous parait constituer un
compromis trés acceptable, psrmettant aux mé-
nages chrétiens de vivre la vie plus élevée qu'ils
ont choisie sans troubler |'ordre social coutu-
mier, et aux jundictions indigénes de trancher
ieurs différends sans difficultés insurmontables :
81, pour étre complet, nous avons été amené a
parler de dioit canon et de juridictions ecclé-
slastiques, nous avons en méme temps indiqué
que c'était 1a hypothése théorique : on pourra
discuter les fondements de nouie systéme, mais
il sera impossible. nous semble-t-il, de ne pas
reconnaitie son caractére pralique.

A. S

B A ek N e D

Les Dommages - Intéréts du Ruanda

(Etude, basée sur la coutume, sur I’évalua-
tion des dommages-intéréts a attribuer a la
partie lésée, Jaite avec (a collaboration du mwami
et des principaux notables du territoire de

Nyanza (Ruanda).

I. EN cAs DE VOL DE BETAIL :

A. 1) Un minyaruwanda qui a volé une ou
plusieurs tétes de bétail doit restituer le bétail
volé; présenter devant les chefs « I'Umunane »
c’est-a-dire huit vaches. Parmi cet umunane le
volé peut choisir: une vache ink’yatyuho parce
que le voleur s’est introduit dans son boma sans
son autorisation; une vache « ingur’amaboko »
pour se libérer, racheter sa hiberté,

2) Si le voleur a abattu ou vendu le bétail, 1l
doit présenter I'umunane parmi lequel le volé
choisit d'abord le nombre de bétes qui lui furent
volées, plus une vache ink’'yatyuho et une vache
ingur’amaboko.

3} Si chez le voleur on a retrouvé le bétail
volé et s8'il n'en posséde pas d’autre, c’est le
famille du voleur qui paye l'ink’yatyuho a-
I'ingur’amaboko Si la famille refuse ou ne pos-
séde pas de bétail elle-méme, le chef du voleur
paye pour son homme, dans ce cas, ce dernier
doit se racheter en travaillant pour son chef Si
le chef refuse de payer pour son homme, le
voleur est conduit devant le Mwami qui deman-
de, lequel des notables présents désire racheter
le volenr. Le voleur devient alors comme |'es-
clave du notable et parfois-du Mwami. 1] est
placé dans le boma de son nouveau chef ou il
fera toutes les corvées. Aprés un an, parfois
plus, le voleur devient homme libre et s'instal-
lera sur la colline parmi les autres wahutu.

4) Si le voleur a abattu la ou les bates volées
et 8'il ne posséde rien la néme procédure qu’au
Ne 3 est suivie.

B. L'obligation prévue par la coutume de
payer en plus du bétail volé, un ink’yatyuho et
un ingur'amaboko 72’est pas seulement une répa-
ration du dommage causé mais une punition
infligée au délinquant pour inspirer une crainte
a ce dernier et pour que la population sache que
le vol est toujours puni. En plus jusqu’au
moment du jugement rendu par les notables, le
volé garde chez lui le voleur. Ce dernier, pres-
que toujours. y a été maintenu les maina liées
sur le dos et portera pendant des années la trace
des cordes Jamais il n’est demandé compte au
volé du traitement qu’il a fait subir au voleur.

Un voleur de bétail pris pour la troisiéme
fois perd tout ce qu'il posséde et souvent est
condamné 3 mort.

C. Nos tribunaux, dans le but de défendre
la société, puniseent le vol d’une peine d'em-
prisonnement et d’une peine d’amende.

En remplacant la téte volée par une seule
téte de valeur identique nous ne contentons
aucunement les indigénes. A leur sens le voleur
doit su™ir une perte plus grave, p. ex. l'obli-
gation de nayerl'ink’yatyuho et I'ingur’amabo-
ko. IlIs désirent également que le payement de
ces deux tétes de betail constitué une indemnité
pour le volé,

Au sujet de l'efficacité des sentences ren-
dues par nos tribunaux, il y eut des discussions
que nous pouvons résumer comme guit :



« Le Gouvernement pumt les voleurs de
prison et les obiige de restituer le bétail volé.
Souvent ces voleurs ont abattu ou vendu les
bétes volées et n'ont rien pour indemniger le
propriétaire du bétail. Celui-ci doit se contenter
de la peine de S. P. infligée aux voleurs. Ceux-ci
ne craignent point la prison du Gouvernement.
lis y sont habillés, logés et ne doivent pas trop
travailler. lls y recoivent une meilleure nour-
riture que les wahutu et aprés un an ou deux ile
sont relachés pour. . recommencer a voler. Le
Gouvernement ne parviendra jamais a diminuer
les vols au Ruanda. Notre coustume est meilleure
et plus efiicacelll »

Dans certains territoires, d’accord avec les
notables. le chef du voleur est pécuniairement
responsable s'il n’a pas arrété le délinquant en-
déans les 48 heures aprés que ie vol a été com-
mis Cette mesure peut étre considérée comme
injusle mais trouve quand méme une justifi-
cation si I’on considére qu’il est extrémement
difficile pour un voleur d'amener du bétail volé
sur sa colline sans que le chef ne soit de con-
nivence avec lui.

[l est a remarquer également que la ou cette
coutume est appliquée les vols de bétail dimi-
nuent et deviennent méme rares. Sur 10 vols de
bétail on peut dire que 9 ont été commis par des
gens dont le chef est soupgonné ou méme
accusé par la rumeur publique de protéger ses
voleurs et d'avoir sa part du vol.

D. Coutumiérement le volé n’est pas indem-
nisé pour les démarches et les recherches qu’il a
du faire généralement en vue de retrouver le bétail
qui lui fut soustrait. Par contre, le volé paye
ordinairement un taurillon a ceux qui l'ont
aidé a découvrir les voleurs. Ce taurillon s'ap-
pelle « Igikoba ».

E. Pour la ou les vaches laitiéres retrouvées
en bon état, le volé regoit une seconde béte
« ingurano » pour la non jouissance de ce bétail
pendant la période ou celui-ci fut absent de son
troupeau.

Pour le bétail autre, il ne regoit rien si ce
ne sont l'inh’yatyulo et I'ingur'amaboko.

F. Si une vache allaitant son veau est volé
et le veau meurt, le voleur doit restituer un
autre veau.

1. INFRACTION AYANT CAUSE LA PERTE D'UNE
VIE HUMAINE:

Le Mwani seul a le pouvoir de suspendre
le droit de vengeance. Il le fait presque toujours
dans le cas o il est prouvé que celui qui a causé
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la mort d'un de ses semblables ne I'a pas fait
inteationnellement, p. ex. en étant & la chass=,
pendant les jeux: tir & l'arc, lancenient de la
lance, etc.

Si un mtulsi a tué un mtutsi, cu vo mhuiu
un autre mhutu, dans un moment de colére avec
ou sans prémdditation, ie sultan, pour metire
fin au droit de vengeance. fera venir le coupabie
et la famille de la victime devant le conseil des
notables. Le meurtiier aménera I'Umunane -
huit vaches; qui sont acceptées pzr la famille du
dé¢funt Un « ikarabo » taurillon qui sera abatiu
et mangé par les parties et 1l promet de donrner
une « umugenge » jeune fille de la famille de 'a
victime, (de cette union naitront des enfan's du
sang des deux familles et par le fait méme toute
source de vengeance sera supprimée.)

L'indemnité accordée par nos tribunaux aux
parents de la victime, méme cette indemnité
fut-elle plus forte, ne donne point satisfaction
aux ayants droits Pour eux rien ne prévaut la
coutume, c'est a-dire 'umunane, |'ikarabo et
I'umugene. Si aprés jugement rendu par nos
tribunaux, ils renoncent, soi-disant, au droit de
vengeance, c est par peur des sanctions qu'ils
pouraient encourir.

Pour plus de clarté, citons quelques cas :

1) un mtutsi a été tué par un autre mtutsi,
ou un mhutu a été tué par un mhutu, ou un
mitwa a été tué par un mtwa;

Pour éteindre le droit de vengeance, la
coutume suit la procédure dont question ci-
dessus.

2) Un mhutu a été tué par un mtutsi ou un
mtwa a été tué par un mhutu;

Les parents de la victime regoivent |I'umu-
nane mais pas d'ikarabo ni d'umugene.

3) Un mtutsi a été tué par un mhutu ou un
mhutu a été tué par un mtwa;

Le meurtier sera tué et parfois avec plu-
sieurs membres de sa famille.

Ainsi pour le cas survenu récemment au
Buberuka: sans notre présence au Ruanda, toute
la famille de Kayitakibwa serait partie en guerre
contre le meurtiier et ses parents.

4) Un fils qui a tué son pére est condamné
i mourir,

5) Un homme (mtutsi. mbhutu ou mtwa) qui
aurait tué uvn enfant ou une femme, est toujours
condamné a mort.

Nyanza, le 4 juin 1932,
L’Admin. Terr. LENAERTS.
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Le Mariage chez les Mambutu

et

Nous croyons utile de publier la traduction
d'une excellente étude du Trés R4 P. Dom Van
viol, O. P., parue en flamand dans la revue

Congo, 1932, pp. 204 et ss.

Eile contient de trés intéressants détails,
bien observés et décriis, qui non seulement
nous documenltent sur le mariage dans la tribu
étudiée, mals cncore jettenl des lumiéres sur
des coutuines décrites dans d'autres régions.

Aux lecteurs qui suivent de prés les travaux
publiés dans ce Buiietin, nous demandona de
consulter cette étude en la plagant dans ie cadre
de ceys travaux, et ¢n la mettant en rapport avec
les préoccupations juridiques qui animent nos
pubiications. Cela leur permetira la mise au
point de certains détails, et nous dispenseva de
commenter plus longuement l'étude du R4
Dom Van Mol.

Iis apercevront par exempie aisément que
81 nous l'uonotions de fagon détaillée. nous
présenterions plusieurs {018 des objections a son
auteur: ainsi, & certains endroits nous propose-
rious de substituer le miot « fiangailies » au mot
« mariage » employé par lui: nous discuterions
son affirmation que le mariage soit basé sur un
systéme de vente-achat, le versement d’une
dot nous paraissant une institution juridique
complexe, d'une nature autre que le paiement
d’un prix; nous lui dirions qu’'ad notre avis il
sous-estime le 162 du sentiment dans la société
indigéne; nous avons vu trop de suicides, de
meurtres, trop d’actes de dévouement et de
sacrifice, inspirés par 'amour — que ce soit
I'amour paternel, maternel ou filial, "amour
conjugal, ou |'amour tout court — pour pouvoir
douter de sa puissance; mais I'indigéne a la
pudeur de ses sentiments et ne sait guére
s'analyser; c’est pourquoi il ne faut pas ajouter
trop d'importance aux « wapi » par lesquels il
accueille des questions indiscrétes...

Par aiileurs, dans des annotations, j'aurais
souligné a quel point les conclusions d= Dom
Van Mol sont en parfait accord avec )'étude
publiée par moi dans le dernier numéro de ce
Bulletin. sur les caractéristiques profondes du
mariage coutumier. Si dans ses conclusions der-
niéres |'auteur insiste surtout sur la nécessité de
provoquer la disparition de certains usages, en
cours d’ouvrage il signale le sérieux des unions
et le danger de trancher les différends sans tenir
compte des coutumes. Nous sommes donc,

semble-t-il, parfaitement d’accord en réalité sur
I'attitude & prendre & l'égard du dreit indi-
géne.

A.S.

Avant de communiquer nos observations
quant a la nature ou aux suites du contrat de
mariage () chez les Mambutu, nous mettrons
I"honorable lecteur au courant des cérénionies
qui précédent ou accompagnent le mariage.

On remarquera d'abord que, de méme que
chez nous. le mariage est célébré suivant le rang
social des contractants ou la nature des coutu-
mes familiales. Cela signifie qu’on doit se
garder de généraliser, car ici également les
coutumes sont varides et changeantes. Certains,
surtout a |'heure actuelle, se marient sans
grand apparat, sans cérémonies; de fagon toute
simple. Cela vaut surtout pour ceux qui sont en
contact avec le blanc, et spécialement pour les
chrétiens, dépendant de I'influence des mission-
naires. Nous nous tiendrons donc ici plus prés
des coutumes qui. généralement, sont encore
en usage chez la plupart des familles de la tribu
des Mambutu, du tnoins chez celles qui tiennent
encore aux coutumes ancestrales.

Pour ce qui concerne les cérémonies préala-
bles, une grande distinction est a faire entre les
enfants des notables du Vi“age et les autres.

LURU

Souvent un chef de village ou un notable
avait |'hebitude d’attacher un haut prix a sa fille,
etde ne pas la donner en mariage avant qu’'elle
ne fat fort considérée eux yeux de tous. Pour
provoquer cette considération chez ses fréres de
tribu il organisait de grandes fétes, au cours
desquelles aa fille était fétée devant tous.

Pareille fille est appelée par les Mambutu :
Luru. li n"est donc pas rare non plus que, dés sa
naigsance, une petite hlle soit désignée en
qualité de Luru Ce jour.]a elle recoit un nom

de luru comme, p. ex. Tunagi, Kosamodi.
Ngelango, Lenge. etc.; tous noms faisant
(1) L'expression « contrat de mariage » n'est pas

employée dans cette traduction au sens restreint du code
civil, mais au sens large, équivalant a « mariage ».



allusion A une cérémonie cruelle, dont étajent
accompagnées les fétes de la luru (1).

Antérieurement, lorsque le pére de la Luru
avait |'intention de féter sa petite filie, il prenait
soin d'avoir une quantité de mais, suffisante
que pour fouvoir en fabriquer de grands pots
de biére. Et quand, dans ce cas, il avait égale-
ment sur son fonds des chévres et des poules, il
rasait la téte de se Luru (2). Ceci constituait,
pour les habitants du village, le signe de I'ap-
proche d'une féte.

Mais cette féte devait &tre gagnée dure-
ment,

A un moment donné ils partaient en incur-
sion; ils allaient vers d'autres villages afin d'y
assaillir les habitants, non pas seulement des
étrangera. mais aussi des propres fréres de race
ou de tribu. Aprés la bataille ils revenaient avec
un, deux ou trois prisonniers masculins — et
parfois aussi avec des enfants et des femmes,
qui étaient gardés comme esclaves et méme
comme €pouses

De retour au village une grande féte était
organisée

La Luru est assise sur une petite chaise
d’apparat. peinte en rouge; elle-mé&me est éga-
lement peinte en rouge, de méme que les autres
petites filles.

Alors on améne les esclaves masculins et
les présente a la fille. qui leur porte une gifle;
immédiatement aprés cea hommes sont achevés
par les grandes personnes Si !a lLuru est suf-
fisamment grande, il arrive aussi que le prison-
nier est attaché a I'arbre de la place du village.
Dans ce cas. la Luru lance un javelot a travers
le corps du misérable.

Les dents de '’homme (ué sont enfilées sur
une ficelle, qui sert de colliera la flle. L’homme

(1) Tunagi est peul-étre bien ici une corruption de
Tono Adi : reméde (ici un morceau de chair humaine)
dans la main. Kosamodi veut dire : tueur d'oiseaux.

Pour étre 2 méme de faire face aux frais d’une grande
féte, on devait éire plus ou moins largement pourvu. C’est
pour celt que ce furent principalement le chef ou sa famil-
le qui désignérent leur fille en qualité de Luru Si le chef
n'a pas de fille, il nomme sa niéce. On le voit, c’est surtout
par ostentation que ces usages ont pris naissance et, a
I'heure actuelle, peut-on dire, aussi par cupidité, car ces
petites fétes, comme on le verra plus loin, apportent sou-
vent une jolie somme,

(2) D’aucuna fétent la petite fille quand elle est encore
un nourrisson; d'autres quand elle a environ quatre ans;
d'autres plus tard encore.
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méme est dépecé et... cuit dana la casserole.
Un morceau de chair humaine est ensuite donné
a manger a la Luru (3).

Puis le grand repas commence. De la chévre
et de la poule — en dehors du plat de chair
humaine — de la patisserie d'éleusine et de la
biére. des jarres remplies de biére de mais, tout
cela doit étre mangé et bu par les membres de
la famille et les autres invités.

A cbté de la Luru un pot de biére est dé-
posé. Les invités étrangers qui veulent en boire,
paient une légére quote-part: p ex. une ou deux
fleches, une lance Tabotabo, etc.

Au cours de cette féte les danses spéciﬁques
de la luru sont exécutées, dénommeées danses de
la Maduluru ou du Toro, car on tient d'y em-
ployer le Maroto (4), I'instrumentindispensable

des danses du Toro .. (5).

Voici maintenant comment la féte de la
Maduluru peut constituer, surtout de nos jours,
une occasion & mariage.

Il est & remarquer d’abord qu’une jeune fille
non encore nubile restait g€néralement sous le
toit paternel jusqu'a 1'age de la puberté ou
mieux un mois encore aprés avoir fété celle-ci.

Lorsque la jeune fille est devenue nubile il
arrive souvent qu’'elle enfreint les lois morales
en satisfaisant ses passions avec un jeune hom-
me, ou plusieurs. Elle révéle les noms de ceux-ci
A son oncle; pas A son pére, de crainte d'une
bonne raclée. L’oncle en parle au pére. Le jour
de la féte les jeunes hommes sont convoqués
et obligés alors de payer, au pére de la lury, le

13) D’aprés les indigénes de Dicibo, la Luru mangerait
ce morceau de chair humaine dans une hutte ou les fem-
mes se tiennent ensemble, et bien d'un plat spécialement
affecté a son usage, et duquel personne ne peul manger,
sous peine d’amende, De méme qu'il est interdit, aux
hommes, sous peine de mort, d’occuper le siége de la Luru,
me racontaient un indigéne de Nekbenge, et lmbali, un
homme de Gadro.

(4) Le maroto peut étre le plus utilement comparé au
couvercle auquel, en Belgique, les enfants attachent un
bout de ficelle. Ils prennent dans la main un peu de gom-
me-résine et frottent avec force la ficelle, ce qui provoque
un son pergant. Le maroto est quelque chose de semblable:
& une peau de béte irés tendue (p. ex. une peau de chavre),
une fibre de plante aqualique est attachée. Le danseur
prend dans la msin un peu d’herbe et tire, par secousses,
la fibre qui alors provoque un son rauque.

(5) Voir dans I'élude originale la description des danses
et le texte des chants.



prix de leur débauche. Pareil acte se paye de
20 a 40, ou plue, de Dzangu (I).

Quand ces jeunes hommes sont ainsi pré-
sents a la féte, la juru désigne a ses parents celui
a la demande en mariage duquel elle veut
répondre.

La mére de la luru prépare un bon plat et
le porte au futur qui le mange de bon appétit,
en compagnie de ses amis. LLa luru n'en prend
pas nais reste assise a cb6té et se 1egale d’un
autre plat, en compagrie de ses amies. Ceci
n'est du reste pas étonnant car il est d usage ici,
chez les noirs. qu’hommes et femmes pren-
nent leurs repas séparéinent L’homme qui veut
acheter la luru paie alors de 50 & 60 houes,
5 lances courtes : Tabotabo avec |0 longues :
Kopi ou Nghengbe avec encore une chévre ou
une houe, etc.

Dorénavant il n'y a plus de différence avec
les autres jeunes filles; on appliquera donc ce
qui suit aux jeunes filles de tous rangs, sauf la
coutume de l'enlévement et de I’échange, ainsi
qu'il apparaitra.

EscLAVEs.

Au cours de leurs nombreuses petites
expéditions il aniva plus d'une fois que les
fernmes et jeunes filles enlevées furenl emme-
nées et restérent, dans le village des vainqueurs,
les femines de ceux qui les ravissaient.

Si les femmes capturées n'étaient pas prises
comme épouses, elles n’'étaient cependant pas
condamnées a un célibat forcé. Elirs étaient
vendues, et la dot empochée par le propriétaire.

Il saute aux yeux que de nos joure il n’y a
plus question de semblables exactions. Mais
actuellement des contestations existent ou sui-
gissent encore toujours au sujet de pareilles
temmes enlevées, récleamées maintenant par
leurs parents Il peut arriver évidemment que la
femme reste vivre tranguillement chez le vain-
queur, et qu'elle se considére comme une escla-
sur laquelle I'homme a des droits. Il n'est donc
pas impossible que dane la suite un consente-
ment mutuel soitdonné qui peut devenir la base

(1) Un Dzangu est un morceau de fer en forme de clou
d’une longueur de 0 m. 30 environ, muni d'une téte qua-
drangulaire d’environ 3 cm x 3 cm.

La virginité n’est pas exigée pour le mariage, ni tenue
en haute estime, 4 moins que ce ne soil par suite de jalousie
ou de violation d’un dronit « jus ad rem ».
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d’une union durable. Aplanir a priori pareils
différends selon les désirs et le gofit des parents
intéressés, peut donc conduire a la dissolution
d’un vrai mariage et pourrait &tre sans fonde-
ment ou téméraire.

LENGBE.

Jadis. et encore maintenant — mais proba-
blement sur une échelle moindre — les femmes
ou jeunes filles étaient simplement échangées.
Si ie pére a une fille et un fils, il échange sa
fille contre une autre qui, a une époque déter-
minée, sera donnée comme fiancée A son fils.
Au cas oll le pére est décédé, c'est le frére qui
agit de méme avec sa sceur. Ce systéme, les
Mambutu le dénomment Lengbe (2).

Ii se pratique a chaque age; parfois dee
petites flles sont échangées déja. Mais, gquand
il s’agissait d'enfants, les filles devaient généra-
lement rester au domicile paternel jusqu’a leur
puberté, c’eat-a-dire, jusqu’au moment ot elles
sortaient de la maison Tara ]e dis « généra-
lement » car des fois elles cohabitaient déja
avant cette époque

Qu'il ne puisse étre question de mariage
sérieux chez des enfants échangés si jeunes. cela
est compréhensible | es Mambutu l’entrevoient
aussi; c'est pour cela qu'ils disent que, une fois
adulte, la fille peut rompre ce mariage.

Ajoutons cependant que I’autorité pater-
nelle influe beaucoup sur les jeunes filies et qu'il
est parfois difficile & établir 8'il y a crainte et
obligation ou consentement libre.

(A suivre) P. Dom VAN MOL, O. P.
(Traduction de Gaston GELISSEN),

(2) Toul qui a pu observer, plus ou moins, les consé-
quences facheuses du Lengbe. sera d'accord svec moi pour
dire que les autorités devraient prendre des mesures séveé-
res pour aller & |'encontre de celte coutume. Non gu’elle
soit immorale par nature, mais, ce changement constitue
une source de différends, capables de ruiner des unions
solidement établies ou de les détruire. Si un différend sur-
git dans un des meénages, fatalement 'autre y est impliqué
-— en eﬂet, ne sont-'ls pas parents enlre eux ? Car, comme
la femme tient plus a sa famille qu'a n'importe qui, elle
quittera son mari pour retourner chez ses parents, avec la
conséquence que la femme contre laquelle elle a été échan-
gée abandonnera également son mari par vengeance contre
la premiére. Ce fut le cas pour un marisge conlracté ici a
l'européenne il y a une dizaine d’années; et d'une femme
qui, pour un molif semblable quilla son mari et ses quatre
enfants. Si le principe de I'échange ne va pas, en soi-méme,
i |'encontre de la morale, il ect pourtant appliqué, par les
indigénes, de fagon immorsle, ce qui allaque la bace de la
vie socisle. Le Lengbe, tel qu'il est pratique actuellement
par les Mambulu, est dangereux pour la vie familiale,
done aussi pour la sociét€; il n'a donc pasle droit d’exister.
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Le Droit Coutumier des Balumbu du Sud

IV. 18° LA PROPRIETE FONCIERE.

a) Les terres appartiennsnt au Chef de Clan
en sa qualité de Chef de famille; la propriété est
inaliénable. Le Chef de cian pcut en accorder
I'usufruit mais la propriété restera toujours a la
tamille du Chef de clan(beko —eemence du chef
de clan) (en angiais les mols « eatailed estate »
décrit bien ce genre de propriété. lLa terre ap-
partient au Chef de clan mais doit étre conservée
intacte pour sa descendance),

Le Chef peut destituer un Chef de clan mais
doit toujours le remplacer par son héritier.

Le Chef de clan a droit a une redevance sur
lesréccltes de fruits. la chasse, la péche et méme
sur les champs cultivés. Le montant de cette
redevance n'est pas fixé. mais si un indigénen’a
pas donné satisfaction a un chef de clan ce
dernier peut lui interdire de continuer a résider
sur ses terres.

b) Mes informateurs n’ont pas pume donner
une réponae sur cette guestion.

Certaines terres sont considérées étre han-
tées et ne sont pas habitées. Cela n'empéche pas
la chasse ou la péche ou méme la culture des
champe.

c) Voir a).

d) La propriété collective n’existe pas. Une
terre appartient 3 un Chef de clan avec sa faune
et flore naturelle Les indigénes peuvent exploi-
ter ces ressources en payant une redevance au

Chef de clan.

e) Les limites des terres de Chefs de clan
esont constituées par des obstacles naturels,
cours d'eau. montagnes, maraia, foréts etc.. ou
encore par un rocher, un arbre, etc... Les pre.
miéres limites sont généralement d’origine
historique. guerre, les derniéres sont le résultat
de conventions.

f) La propri€té agricole collective ne semble
pas exister. Un famille peut cultiver un champ
en s'entraidant mais le champ ou plutét le
produit de ce champ appartient toujours au mari
ou pére. Suivant le principe que le produit du
travail de la femme mariée appartient & son
mari.

(suite)

g) Le champ appartient & celui qui 1'a cul-
tivé. ll peut le veandre ou le céder, cecin’'implique
pas la propriété du sol. Les plantations d’arbres
fruitiers ou de rapport appartiennent a celui qu
les a plantées, elles ne peuvent ni étre vendues
ni cédées. En cas de départ du propriétaire ces
plantations reviennent de droit au Chef de clan.

h) La propriété d’un champ n'impliquant
pas la propriété du so!l, il s’ensuit que dés que le
champn’existe plus le cultivateurn’a aucun droit
sur le sol. l_es constructions appartiennent a
I’occupant Elles ne peuvent pas étre vendues
ou cédées. Quand |'occupation cesse ces con-
structions appartiennent au Chef de clan.

i) Voir a).

j) Le Chef de clan autorise I'exploitation de
ses terres contre paiement d’une redevance.

k) voir g).

1) les propriétés
n'existent pas. Voira.

individuelles de terres

m) la propriété d'une terre se transmet
uniquement par héritage.

n) les terres appartiennent toujours au Chef
de clan. En cas de décés la propriété revient
au nouveau Chef de clan nommé dans la
descendance du premier.

Note: Kilolo — Chef de clan.

Dans d’autres tribus on donne parfois le
nom de « kilolo » & un simple notable. qui
n'étant pas Chef de clan ne posséde pas de
propriété fonciére.

V. 19 DROIT PENAL

a) Principales catégories des infractions
prévues: tromperie. sbus de confiance, vol, vol
avec menaces, insultes et injures, coups et
blessures, meutre, adultére, viol avec violence
ou menaces, faux témoignage n’existe pas, le
témoignage est remplacé par |'épreuve de
poison, sorcellerie.

b) Sont considérées comme circonstances
aggravantes: la récidive. Le vol avec effraction
n’est pas considéré plus grave que le vol simple.
II ne semble pas exister des circonstances
atténuantes.

lo La coutume balumbu ne semble pas
distinguer entre les personnes pour ce qui



concerne les infractions. Un chef ou notable
n’avait pas plus le droit de commettre une
infraction que le plus pauvre des indigénes. Le
maitre ne pouvait pas commettre d'infraction
sur son esclave qui était sa propriété privée dont
il abusait comme il voulait.

3oNe semblent pas exister chez les Balumbu.
4° [dem.

5¢ La coutume Balumbu ne fait pas de
distinction ¢u faveur de certaines personnes

c) Viol: Il a viol dés que la femme va se
plaindre. La plainte doit avoir lieu immédia
tement aprés l'acte, si la femme différe sa
plainte d'un jour par exemple les indigénes
considérent qu’il n'y a paa viol.

Vol. Est considéré comn.c vol tout acte
malhonnéte ayant pour objet d’enrichir son
auteur au détriment d'une autre personne.

Adultére est considéré comme infraction
parce que portant atteinte au droit de propriété
du mar (!4). Lea Balumbu ne considérent pas
I’aspect moral. Une jeune fille, une femme libre
peut avoir des rapports avec n'imporie quel
homme sans que cela constitue une infraction,
ou pourrait donner lieu & une demande de
dommage du pére ou du tuteur.

(14) Nous avons fait remarquer 3 M. Sips que le mot
« propriété » nous prraissait employé a tort; il ne semble
pas que la coutume indigéne en général, et la coutume des
balumbu en particulier, donne au mari un tel droit sur la
femme. Il n"est pas nécessaire de le supposer pour justifier le
systéme indigéne: Normalement tout mariage donne au
mari le droit d'exiger la fidélité de sa femme: dans la
plupart des législations, I'adultére est fondé sur l= respect
de ce droit. bien plus que sur une idée morale (aussi, en
droil belge par exemple, n'est-il poursuivi que sur plainte
du mari).

M. Sips nous nous a répondu; « Je pense que le mot
« propriété pourraii éire changé en « usufruit », Les indige-
nes raisonnent comme suit: « J'ai payé une dot pour ma
» femme. Je suis pécuniairement responsable de sa sanié et
de sa vie; dorc elle m'appartient dans ce sens que j'ai
seul le droit d'en user et d’en disposer |l ne faut pas
perdre de vue que le mari ne désire pas toujours que sa
femme lui soit fidéle, car en cas d'absence du mari son
frére n'a non seulement le droit mais le devoir de coucher
avec la femme. Souvent des femmes viennent se plaindre
parce que leur « bukwe » (beau-frére) ne remplit pas
convenabhiement ses devoirs conjugaux (?) Un mari peut
également donuer 'autorisation a sa femme de procéder
a la purification du veuf de sa sceur (beau-frére de la
femme). D autre part le fait qu'une indemnité conlente
un mari trompé semble prouver que seul son sens de la
propriété est en cause. »
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Le terme usufruit employé dans cette note par M.
Sips est celui par lequel le P. Colle détermine aussi la
nature du marisge chez les baluba. Nous croyons que si ce
lerme peut expliquer certaines régles d= 'union indigéne,
il est cependant irexact; les droils du 1nari sur sa femme
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d) Le but essentiel de la peine est le rem-
boursement des domrhages subis. Pour chaque
infraction, y compris le meurtre, le coupable
pouvait acheter sa grace. Tout se résumait a la
collection des dommages. Nous ne devons pas
perdre de vue que chaque indigéne essayait de
se faire justice lui-méme en faisant la guerre au
coupable et & sa famille. Le chef inteivenait
seulement quand il y avait lieu de craindre que
la guerre deviendrait générale.

e) Les Balumbu demandaient la punition au
chef parce que seulement ce dernier avait en
général la puissance nécessaire pour faire exé-
cuter sa sentence. e chef devenait juge pour
sutant qu’il était assez fort pour taire respecter
ses jugements. :

f) Comme dit plus haut le systéme pénal
consistait presque toujours dans le rembour-
sement des dommages subis. Ces dommages
étaient évalués 4 un montant bien supérieur aux
dommages réellement causés (15). La loi du
talion n'était pas appliquée. Seulement quand
un individu par des infractions répétées devenait
un danger pour la tranquilité publique le chef
le faisait vendre comme esclave.

ne sonl pas des droits patrimoniaux, elle n'est pas consi-
dérée dans le mariage comme une cliose, mais bien comme
une personne, les droits et les devoirs sont réciprogues. |l
serait trop long de développer ici cette question; signalons
cependant ce fail significatif, relevé par le P. Colle et qui
montre a quel poinlt le mariage est une union de personnes :
les maeurs autorisent le maiirc a avoir des rapports avec
son esclave femme; meis pour que le lien qui les unit de-
vienne un mariage, il faut qu’elle y consente expressément.
Si elle ¢’y refuse, elle ne sera que sa chove. elle sera peut-
étre sa concubine, elle ne sera pas son épouse, et leur union
n’aura ni le careclére, ni la stabilité d"un mariage.

A.S.

(15) Nous avons signalé & M. Sips qu'il y avait une
contradiction apparente entre |'affirmation que la peine avait
pour but le simple remboursement du dommage et la
constatation que son montant était trds supérieur au dom-
mage. || nous a répondu :

«Enrelisanl mes notes je m'apercois qu'en effet les deux
paragraphes semblent se contredire. J'aurais da dire quele
but de la pcine était la réparation des dommages causés.
Seulement ces dommages ne sont pas seulement matériels.

L'indigéne eslime que si par la faute d'un autre, il
est abligé de se dg¢placer, de faire des démarches, des re-
cherches etc , il a droit egalement a un dédommagement.
Je ne pense pas qu'il considérait ce paiement comme
« weergeld » décril dans le premier n® du bulletin, mais
plutét comme une amende payeée par le fautif au plaignant.

Il est possible que I'idée du « weergeld » soit & la base
d'un dédommagement pour meurtre par exemple. Que le
paiement des domrnages achetait le pardon pour le cou-
pable ¢’est possible mais encore il est permit d'en douter.
Les chefs Balumbu et presque tous les chefs au moins dans
la région de Kiambi, n'étaient pas en général asscz forts
pour leur permettre de réprimer les infractions sraves. Aussi
le résultat d'un meurtre par exemple élait immédiatement
une guerre privée déclarée par la famille du défunt. C'est



g) Les peines étaient fixées pour chaque
infraction. Le chef ou les notables demandaient
I’avis du plaignant sur les dommages réclamés.
On ne faisait pas de différence entre lea coupa-

bles.

Voici quelques exemples des peines ap-
pliguées-

Vol. (abus de confiance, escroqueries, trom-
perles etc.)

Si le le vol était avoué par le coupable il
devait restituer les objets volés et payer en outre
une indemnité qui variait avec |'importance du
vol.

Si le voleur était un habitué du vol il
devensit |’esclave du Chef.

Dans certaines chefferies on mutilait le
voleur, soit en lui coupant un ou plusieurs
doigts, soit méme en lui coupant les mains

Adultére. Le coupable devait remettre a
Uindigéne lésé une esclave, a défaut d’esclave
une valeur correspondante. S'il refusait de
s'exécuter il pouvatit éire vendu comme esclave.
Actuellement la coutume prévoit une indemnité
en argent ou en chévres.

Quand 'aduliére avait été commis avec une
femme de chef, celle-ci avait les oreilles cou-
pées et son complice subissait I'zblation des
parties. (Il existe encore actuellement des hom-
mes dans ce cas).

Incendie involcntaire. l.e coupable devait
rembourser la valeur des biens restés dans
I'incendie. S'il ne parvenait pas a s’exécuter, il
était oblig¢ de cultiver les champs de la victime
pendant au moins une saison.

Incendie volontaire. En plus de ce qui a €té
décrit plus haut le coupable était condamné a
une amende au chef.

Coups et blessures. La victime était indem-
nisée par perles, poulea ou chévres. 20 colliers
de perles (mitunda) — 4 poules — | chévre.

seulement aprés qu'ils avaienl pris leur vengeance qu’ils
voulaient disculer les dommages que le meurtrier aurait a
payer. C'est en ce moment que le chef ou les notables
intervenaient comme conseillers ou comme arbitres.

Si le « weergeld » avait pour but de faire pardonner
le coupable, chez les Balumbu il semb'e qu'il s’agissait
simplement de dédommager la famille de la victime.
Evidemment si ces dommages n’étaient pas payés la ven-
geance conlinuait, meis alors pas & cause du crime, mais
parce que la perte n'était pas réparée. v s
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h) Les peines étaient tou]ours des dom-
mages, la peine de prison n'existait pas mais
bien la contrainte par corps. Si un homme élait
condamné pour payer des dommages intéréts et
en cas qu'il ne pouvait pas payer, on lui at-
tachait les mains sur le dos et il restait ainsi
jusqu'é ce que ses parents avaient versé le
montant des dommages.

Les amendes n’existaient pas mais étaient
utilement remplacées par les frais qui étaient
payés au profit du chef. La mise a4 mort n'était
gouvernde par aucune coutume Si un chef
estimait qu'un coupable méritait la mort il
autorisait simplement le plaignant de tuer le
coupable La mort pouvait étre donnée par un
coup de lance, par fleche empoisonnée etc...
Le bannissement était seulement appliqué a
ceux qui étant de la famille régnante menagalent
I"autorité du chef, si pour une raison quel-
congue ce dernier ne faissait pas metire & mort
le coupable il le faisait chasser de ses terres.
Le coupable en profitait pour demander du
secours aux tribus voisines et faire la guerre a
son chef.

1) En général c’était seulement sur plainte
de la viciime ou d'un de ses parenis que le
tribunal était saisi d'une affaire. Personne n’était
désigné pour rechercher ou dénoncer les infrac-
tions. Seulement quand les infractions répétées
menacaient de porter atteinte a la tranquilité
publique le chef se saisissait de I'affaire.

Le plaignant allait chez Je chef de clan, le
chef de village ou bien le grand chef pour lui
soumettre une affaire pour autant qu'il le jugeait
capable de lui donner satisfaction.

1) Les enquétes et instructions n’existaient
pas. La recherche et |'arrestation étajent en
général faites par les plaignants eux-mémes, si
Je coupable appartenait & un autre clan le chef
pouvail le faire appeler.

Les enguétes et instructions étaient rempla-
cées par |'épreuve du poison.

k) Preuve de |'infraction étaitfaite parl’aveu
du prévenu ou par ’épreuve du poison (165. Si

(16) Le sorcier ou le devin n'intervenait jamais comme
tel devant le iribunal. Son réle consistait uniquement de
fournir, conire paiement, le nom du coupable a la victime.
Lu personne accusée par le plaignanl, suivant les renseigne-
ments du sorcier, était sensée étre coupable jusqu’au
moment qu’il fournissait la preuve du contraire.

Il existait un noteble qui était nommé « Kabezia » qui
avait les fonctions d’administrer le poison. 1l habitait tou-
jours a cb1é du lupango du chef et était uu personnage trés
en vue et trés considéré.



on faisait appel & un devin ou sorcier ce dernier
désignait par |'épreuve du feu ou de |'eau bouil-
lante le coupable. L'épreuve du feu consistait
en ceci : le sorcier (Kisakuno) prenait un fais-
ceau de petits morceaux de bois résineux auquel
il mettait le feu, le plaignant désignait une
personne qu'il croyait pouvoir soupgonner du
crime « est ce un tel? » le sorcier s'enfongait le
faisceau en Aamme dans la bouche, le faisceau
s éteignait sans lu faire du mal, « non, ce n'est
pas une tel, v et oun recommence jusg:'au
moment que le véntable coupable est men-
tionné, alors le sorcier ne parvient plus a rappro
cher la Aamme prés de sa bouche sans se briiler;
le coupable éiait trouve.

L'épreuve de |’eau bouillante étaitla méme,
seulement le teu était remplacé par un récipient
d’eau bouillante dans lequel le gurcier plonge la
main sans se brilier quand 1l s'agit d'un innocent,
mais 1l se briie dés que le nom du coupable est
prononcé.

Ces épreuves ne désignaient pas imman-
guabiement le coupable, ce dernier pouvait se
soumettre & |'épreuve du poison, cette épreuve
était sans appel.

1) Le serment ne semble pas exister chez les
Balumbu. Le témoin crache simplement par
terre suns prononcer de formule. Aucune idée de
magie ne semble s’attacher 4 cet acte qui d’ail-
leurs n'empéche pas le témoin de mentir.

m) Quand les juges avaient entendu les
parties ils s éloignaient et se mettaient d'accord
sur la peine a prononcer, un notable qui dispo-
sait d'une voix de stentor et qui portait le titre
ou nom de « Senga » criait 4 haute voix la
sentence prononcée.

Comme les peines prononcées étaient tou-
jours le paiement de clommages on pouvait don-
ner en gage. et jusqu'au paiement des dom-
mages, un membre de la famille, un esclave
etc.

n) Les complices étaient cansidérés comme
comuteurs et la punition était la méme que pour
I'auteur.

o) Les parents étaient eolidaires avec leurs
enfants et inversement Un criminel étant en
fuite on arrétait son pére, ou sa mére ou une
personne de sa famille pour forcer son retour.

p) Le faux accusateur devait payer des
dommages envers l'accusé.
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q) Ordalie. Epreuve du poison était la seule
connue chez les Balumbu

L'accus¢ était torcé de boire le poison
(mwaf) en disant « si je suis coupable de telle ou
telle chose, poison tue moi, s je ne suis pas
coupable sort » Si le poison était vomi par
I'accusé il étaitinnocent, sinon il était coupable.
Aussiidt que la culpabilité était reconnue la
famille pouvait faire intervenir un sorcier pour
faire vomir le coupabie qui aprés était con-
damné. L'épreuve du poison pouvait éire prati-
quée également sur deux chiens ou deux poules.
Alors 1out en obligeant le chien a boire on lui
posait la question « un tel est-1l coupable d’'un
tel fait » ? i l'animal vomissait le poison la
réponse était non; alors on faisait la preuve avec
le deuxiéme animal a qui on posait la question
« Un tel est-il innocent d’un tel fait » ? Si le chien
mourait l'innocence était bien étabiie.

Depuis quelques années |'épreuve du poi-
son est remplacée par |'épreuve du feu qui
consiste a chauffer une houe a blanc, sil’'accusé
peut prendre la houe dans sa main sans se
brfiler il est innoceunt, autrement coupable.

r) D’auwres épreuves sont inconnues chez
les Balumbu.

VI..20 - PROCEDURE.

a) Les arbitrages proprement dits n'exis-
taient pas, le juge pouvait faire »ppel a des
apécialistes pour le conseiller. TousJes conseil-
lers du juge se paitageaient les frais du procés.
Si le plaignant donnait une chévre, elle était
divisée parmi les conseillers.

Les juridictions proprement dites.

Le Capita de village était parfois appelé a
trancher un différend entre les habitants de son
village, 8’1l estimait que la palabre était trop
importante ou s’il craignait que le résultat serait
ennuyant pour lui, il envoyait le plaignant chez
le chef de clan « kilolo ». Ce dernier tranchait la
palabre s'il était certain que la sentence ne
provoquerait pas du désagrément pour lui ou du
désordre dane son clan Autrement il envoyait
les plaignants chez le chef. Le plaignant choi-
gigsait lui inéme son tribunal, il pouvaits'adresser
directement au chef. Le juge se faisait assister
par les anciens mais la composition de ce
tribunal n’était pas fixée par la coutume.

b) Les principales espéces des actions
intentées: Adultere, Vol, et surtout les questions
de magie et d'ensorcellement



c) Les dommages étaient demandés par le
plaignant, s1 le juge estimait que la demande
était justifie il faisait droit a la requéte sinon il
pouvait diminuer le montant

d) Procédure.

Le chef juge assisté de sce notables enten-
dait le plaignant et ses témoins s'il y avait lieu,
aprés il entendait |'accusé et ses témoins mais
I'unique preuve était |'épreuve du poison. Une
personne pariait & la fois et I'ordre était bien
maintenu. La partie adverse avait ure petite
branche en main avec laquelle il pouvait faire
des signes d’assentiment ou de négation. une
ligne de gauche a droite tirée dans le sable
voulait dire c’est la vérité; une ligne de haut en
bas, il ment.

e) Le jugement portait sur le principe de la
contestation et également énoncait les consé-
_quences. Le jugement était prononcé par le
« Senga » aux plaignants et accusés réunis. 1l
n'y avait rien qui équivalait & une transcription
8i ce n'est la mémoire des intéressés Les frais
)udlcxalres consistaient dans un cadeau de plus
ou moins de valeur qui était remis au ]uge ce
dernier faisait le partage avec les conseillers.

L'exécution du jugement dépendait surtout
de ’autorité politique du juge. L'autorité de la
chose jugée était minime, le condamné pouvait
essayer de faive rendre plue tard un iugement en
ea faveur, par un autre chef par exemple.

f) Appels.

Si un condamné n’était pas content du
jugement prononcé par son chet, il allait simple-
ment soumettre sa palabre & un chef voisin.
Aprés la remise de que!ques cadeaux il deman-
dait & ce chef (qui pouvait avoir moins d'impor-
tance politique que le premier) de s’occuper de
sa palabre. Le chef étranger faisait savoir a son
collégue qu'un tel était venu lut soumettre une
palabre et de bien vouloir lui envoyer la partie
adverse. Le premier chef ne refusait jamais
d’accéder a cette demande.

g) 1] n’existait pas de prescription.
VIl. 21 . CCUTUMES DIVERSES,

a) L’hospitalité la plus large é&tait et est
encore de régle. Un étranger venant dans un
village de Balumbu avait le droit d’y résider
pendant aussi longtemps qu'il le désirait. Une
hutte &tait mise & sa disposition, ainsi qu'une
natte. [l mangeait avec les habitants. Bien que
le capita du village aurait fait tout son possible
pour laisser une bonne impressien surson héte,

191

il n"était pas responsable de la perte éventueile
des biens de son héte. Sil’étranger était la victi-
me d'un vol le capita faisait tout en son pouvoir
pour lui faire retrouver son bien, mais il n’'était
pas respousable. En cas de décés de |'étranger
le capita du village le faisait enterrer et prenait
charge de ses biens. Il faisait avertir les parents
du défunt ou bien son chef et remettait les Liens
aux héritiers. Ces derniers pour montrer leur
reconnaissance remirent au capita une poule
blanche et une hache. Il ne ¢ agissait pas d'une
obligation formelle de la part du capita envers
son héte, en cas qu’il aurait transgressé la coutu-
me aucune peine, a |'exception de laréprobaticn
générale, ne pouvait le frapper Dans |’ exécution
de ces devoirs il entrait peut-étre la peur des
agissements de |’esprit du défunt.

'b) Tous ceux qui chassaient ou péchaienteur
les terres d'autrui étaient tenus de remettre une
partie de leur butin au propriétaire de la terre

(Kilolo).

c) Le dépbt existait mais la responsabilité
du dépositaire était minime. Si le dépbt était
volé ou bien détruit par une cause indépendante
de la volonté du dépositaire, ce dernier n’était
pas responsable. Ses droits d'ailleurs n’éraient
pas plus grands que ses devoirs. Si son ami ou
un membre de sa famille lui donnait en dépébt
quelques chévres par exemple et aprés avoir
gardé ce troupeau pendant plusieurs anrées, le
déposant pouvait lui donner une ou deux bétes
en guise de remerciement mais 1l n'y était. pas
tenu par la coutume [l s'agissait plutét d'un
service d'ami que d’autre chose et & charge de
revanche.

d) La violation de domicile n'existait pas.
Si un individu entrait dans une hutte contre la
volonté de l'occupant, ce dernier en profitait
immédiatement en l'accusant de vol et en de-
mandant des dommages.

e) La responsabilité de celui qui était charge
d’une mission n'était pas déterminée. Si celui
gui lui avait conhé la mission était le plus fort
il se contentait de rosser I'homme en faute,
meis la coutume ne prévoyait aucune peine.

f) Vente et achat. Responsabilit¢ du
vendeur. La responsabilité était presqu'inexis-
tante. Sile vendeur avait fait croire a une qualité
de sa marchandise qu'elle .n'avait pas, l'acte
était considéré comme un vol.

g) Le crédit existait entre membres de la
méme famille ou d'un méme village La dette
était payée quand le créditeur I'exigeait et quand
le débitewr était en mesure de s'exécuter. Le



paiement se faisait parfois plusieurs années apreés
et méme a une autre génération

h) Les dommages causés volontairement
ou involontairement engageaient toujours la
responsabilité de ceiui qui en était ia cause.
Quand involontaire on se contentait de deman-
der la réparation pure et simple, 81 volontaire, le
coupable devait non seulement réparer les dom-
devait

mages subis mais encore payer un
surplus.
1) L'usufruit existe. Un homme fait un

champ sur les terres d'un kilo!o, ce champ lui
appartient mais pas la terre. il est tenu a donner
une partie de ses récoites au propriétaire de la
terre.

i) L’emprunt existe Entre famille, person-
nes d’'un méme village ou d'un méme clan,
I'emprunt est commun. Chacun aide son parent
ou son ami. L'emprunt ne comporte aucune
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condition. Aucune garantie n'est demandée. 1l
s'agit plutdt d'un service d'ami a titre de revan-
che Aucun intérét n'était demandé

k) Modes divers d’'aliénation.

Par achat (échange) 20 bisoyos = | sac de
sel; | sac de sel = | esclave (dans le Maniema);
| esclave = 40 bisoyos (chez les Balumbu).

Par donation.

) Contrat de lecation, de louage et de
travail, n'existaient pas. Les indigénes étaient
corvéables envers leur chef.

m) Prét a usage : se feisait enlre amis sans
conditions.

V. SIPS.

Organisation Judiciaire et Procedure Bazimba.

Nous avons, dansnosnumeéros 4 et 5de cette
1 s ’ ’
revue, publié¢ une excellente étude de M. 1'ad-
ministrateur Van Malderen sur le droit coutumier
des Bazimba.

M. le cominissaire de province Mearon nous
autorise & reproduire certains détails regus par
lui au cours d’un récent voyage d’inspection sur
la procédure et I'organisation judiciaire du tri-
bunal de Manda. Dans son rapport. M. Maron
insiste évidemment sur le caractére provisoire
de ces renseignements : dans ces matiéres on
en est toujours a la période de recherches.

Ce qui rend particuliérement intéressant
I’exposé, rapproché des renseignements dans le
méme sens de M. Van Malderen, c'est [’exis-
tence, en plus du chef et du conseil des nota-
bles, d'un véritable juge d'instruction et rap-
porteur spécialisé, le « Katema » (le réle donné
par l'expos€é de M. Maron au « Katema » parait
joué, dans celui de M. Van Malderen, par le
« Musika ». mais il semble que le substitution
du « Musika » ou « msika » au « Katuma »
serait une déformation de la coutume); la dis-
tinction entre le conseil secret, auquel prend
part le chef. et les séances publiques, auxquelles
celui-ci n’assiste pas; le réle éminent du chef,
qui est plutdt d'approuver oude mettre son veto
aux solutions proposées, que de juger lui-méme
Procédure caractéristique, qui ressemnble a celle

observée par M. Van Arenbergh chez les Base-
ba; a celle décrite par M. le gouverneur Moeller
dans le présent numéro pour les pasteurs de
I'Ituri; & celle observée par M. le substitut
Smite chez les Baluba de Kabongo, etc.; bref,
il semble que ce soit la ia procédure indigéne
connue par le plus grand nombre de coutu.
mes. Nous aurons |'occasion d'y revenir encore
dans le prochain numéro. ol nous la retrou-
verons observée par M. I"administrateur Lheu-
reux dans une chefferie Balamba.

A. S,

Au cours de mon voyage d’inspection de
janvier-février 1934, j’ai recueill sur place des
renseignements intéressant la composition et la
fonctionnement coutumiers du tribunal de
Manda Je transcris ces renseignements, avec
cette résevve qu'ils sont sujets encore A vérifica-
tion et gu'ils ne doivent &tre considérés que
comme des matériaux en vue d'une mise au
point ultérieure de la question.

| .e conseil des notables qui est aussi le con-
seil des Juges serait composé comme suit:

1) le Kafilu : Chef de guerre? Frare du chef,

mais d'une autre mére;

2) le Katema : Juge;



3) le Musika (Kalala des Bsaluba);
4) le Kalabe (Mwadi a Mvita) - c'est le

Kalabe qui est chargé de renseigner le chef sur
ce qui se passe dans sa chefferie;

5) le Kapala Mine :

sied 4 coté du chef;

le conhdent, qui 8’as-

6) le Katala Milamba : celui qui est chargé
d’aller dénombrer les biens (I'administrateur?);

7)Je Musendamwa : le chaiee - le chef s'as-
seyait sur lui;

8) le Tshamata : boy du chef.

Ces notables seraient choisis par le chef. La
charge n'est pas nécessairement héréditaire,
mais elle reste autant que possible dans la mé-
me famille.

Plusieurs de ces charges sont actuellement
vacantes.

Tribunal: Qusnd une affaire se présente,
chacune des parties vient exposer sa version au

Kadielie :

Aassistent au Kadielie: le chef, le conseil des
Notables cilés ci-dessus. Les 2 parties sont
entendues séparément.

Le Kadielie est secret.
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Le conseil des Notables se rend ensuite au
Kunsaka, auquel le chef n'assiste pas. Ce Ku-
nsaka, contrairement au Kadielie est public. Les
2 parties sont entendues contradictoirement.
C’est le Katema qui préside les débats.

Le Conseil des Juges revient alors au Kirie,
conseil secret, auquel le chef assiste. Le Katema
résume les débats du Kunsaka. Ils délibérent et
si une décision intervient, le Conseil retourne au
Kunsaka public.

La le Katema reprend les feits, et rend le
jugement, avec exposés en régle.

Si les juges et le chef ne sont pas parvenus
a s’entendre sur la décision au Kirie, le Katema,
au Kunsaka, remet }'affaire. Celle-ci est alors
remise en délibérations.

Des notables ne faisant pas partie du Con-
seil peuvent alors étre convoqués et consultés.

Quand ’accord est fait, le Kunsaka est
réuni et le jugement rendu sous les formes
précitées.

Le tribunal de Manda, ne fonctionne plus
malheureusement sous cette forme et c'est
regrettable.

Manda, les juges sont actuel-
le chef lui-méme; le Musika et 2

D’apreés
lement:
vieillards.

A. MARON

Notes sur le Rite d'lInitiation " Kizungu " pratiqué par
les populations du sud de La Lulua.

Cette revue a publié¢ déja plusieurs notes
sur les rites d'initiation de la jeune fille, dite
« Kisungu ». On trouve notamment une excel-
lente description trés détaillée du « Kisungu »
chez les « Balamba » dana la remarquable étude
de M. l'administrateur Marchal, « Mceurs et
coutumes des Balamba » (v. nos. 6 et 7).

L’intérét des notes ci dessous — beaucoup
plus succintes et que ne visent pas i étre com-
plétes — est de montrer la portée de la méme
coutume chez d’autres populations.

Nous partageons tout-a-fait l'opinion ex-
primée in fine par M. Devers. La question de
la consommation prématurée avant la nubilité;
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est fort importante pour l’avenir de la race et &
plue d'un autre point de vue, et |'ordre public
veut donc que les juridictions compétentes s’en
saisirssent, méme d'office. D’ailleurs elle cons-
titue le plus souvent une infraction au code
pénal (v° Pratique, n°® 52) ; les autorités judi-
ciaires, tant européennes qu'indigénes, ontdonc
le devoir de s’en occuper.

Devra-t-on renvoyer |’affaire auxjuridictions
indigénes, notamment au Tribunal de territoire,
comme le suggére M. Devers ? Non, ['article 73
du Code Pénal devant le plus souvent é&tre
applicable, ce genre d’affaires doit étre transmis
au Parquet, qui les soumettra aux Tribunaux de
District. Remarquons que dans le seul cas publi¢



(R. J. 1930, p. 191) la peine fut de six mois de
servitude pénale. Nous connaissons plusieurs
autres cas ot la peine fut plus forte.

Iin'y a qu'une hypothése dans laquelle le
parquet devrait renvoyer ces affaires au Tribunal
indigéne pour étre jugées uniquement selon la
coutume: celle ot les moeurs auraient acquis une
telle tolérance pour ces faits, qu’on serait certain
qu'un excésde sévérité empécherait toute plainte
d’étre déposée. Dans ce cas, on opérera op-
portunément le redressement petit & petit, en
saisissant les tribunaux indigénes et en rappelant
aux autorités coutumiéres leurs devoirs, que
d’ailleurs elles seront généralement heureuses
de remplir lorsqu’elles se sentiront appuyées par
I'autorité.

Méme alors, les cas graves devront étre
soumisau [ribunal de District: tels. parexemple.
ceux cités par M Devers ol une contamination
vénérienne est résultée de l'infraction.

A. S.

L'appellation Kissungu et non Kizungu est
empruntée par les populations du ressort de
Mutshatsha aux Baluba avec qui elles sont en
fréquents rapport. Elle n'est pas connue des
Ndembo ou des Luena des environs de Luashi
gui pratiquent les mémes rites.

L.es ndembo n’ont pas d’appellation propre
pour cette coutume Ils se contentent de dire
« Kakanga Natembuka » littéralement : Kaka-
nga, nom que prennent les initiées pendant la
cérémonie; Kutembuka, étre reglée.

Les Luena appellent la cérémonie « Mu-
kanda» comme pour la circoncision des gargons.

L'auteur de la note sur la coutume du
Kisungu parue dans le n° | du Bulletin des
Juridictions indigénes et du droit coutumier
Congolais définit cette coutume comme un rite
d’initiation au mariage. Cette définition pourrait
étre étendue. Cette cérémonie est en réalité un
« rite de passage » de |'état de fille ou enfant a
I'état de femme. Elle correspond pour les
hommes a la circoncision ou Mukanda. Pratiquée
au moment ou la fille est réglée pour la premiére
fois, elle a pour but de I'initier 4 |'ensemble de
ce que toute femme digne de ce nom doit
connaitre tant au point de vue de son réle
d’épouse et de mére qu'au point de vue des
autres connaissances pratiques magiques, su-
perstitieuses et sociales.

Deés cette initiation achevée elle entre dans
ce que certains ethnologues appellent la « classe
d’age » des femmes adultes puisqu’elle connait
certains secrets qui auparavant Jlui étaient
jalousement cachés.
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Il eat évident que le réle sexuel et materne]
de la femme étant prépondérant pour les noirs,
I'initiation & ce rdle sera également prépon-
dérant.

A aucun moment la jeune fille ne peut voir
ni étre vue par un homme et lors de la danse
autour de l'arbre Mbudi elle devra étre envelop-
pée de telle facon qu'aucune partie de son
corps aussi petite soit-elle ne eoit visible. Auesi
les hommes sont-ile généralement écartés de
cette danse et se réjouissent au village laissant les
femmes danser autour de la patiente étendue.

LLes hommes sont ainsi écartés, disent les
noirs, de peur que leur vue n'éveille des idées
de luxure chez la patiente. Si celle-ci avait des
rapports avec un homme pendant cette céré-
monie, elle ne serait plus jamais capable de
procréer. 1l faut donc écarter de sa vue tout ce
qui pourrait faire naitre chez elle dee désirs
sexuels et la soustraire au désir des hommes.

Aprés le séjour en brousse, dans la hutte
préparée a cet effet, la jeune fille est ramenée
au village, enduite de ngula (terre rouge mélée
a de 'huile) et assise sur une natte neuve au
milieu du village ot elle restera immobile
pendant toute la durée des danses et des beuve-
ries qui durent un jour et une nuit compléte.

Le lendemain matin, la Tshilombola, pa-
rente (généralementune tante) qui lui a appris ses
devoirs, lui remet un cadeau consistant en
quelque étoffe et une ou deux poules. Sa mére
en retour paye la matrone pour ses bons soins.

Dans la majorité des cas I'initiée est fiancée
depuis longtemps. Son fiancé viendra alors
déposer sur sa téte une dot symbolique, c’est-
a-dire une assiette contenant quelques menues
monnaies. Les parents du fiancé viendront y
ajouter leur obole. Le pére de la jeune femme
vient emporter le cadeau. La remise de la
véritable dot se fait immédiatement aprés de la
facon suivante. La fiancée est assise les jambes
écartées devant la hutte de sa mére. Le fiancé
dépose les étoffes entre ses jambes. La matrone
dont question plus haut lui fait constater qu'il
lui remet une femme intacte et connaissant hien
ses devoirs.

Je crois inexact d’affirmer que tout fille doit
passer par le Kissungu méme si elle a déja eu
des rapports sexuels avant d'étre nubile Elle
n'y pessera que si elle a pu dissimuler ces
rapports.

Voici raconté par les anciens de Kazembe
la coutume danas le cas ol ces rapports seraient
découverts.



Cette coutume est basée sur la croyance,
fruitd'une observation séculaire, que le dévelop-
pement normal de la fille est entravé par des
rapports sexuels prématurés et que ces relations
entrainent pour elle des dangers mortels.

Si les amants sont surpris avant qu'il n'y ait
conception, le complice doit accepter le ma-
riage avec sa maitresse et paye la dot. S’il refuse
i1l paye une indemnité aux parents.

Sila femme enfant est enceinte, le complice
doit en accepter la gardejusqu’al’accouchement
et paye les frais médicaux pour les soins donnés
pendant la grossesse dans |'espoir de voir celle-
ci arriver & bon terme. Si la naissance est nor-
male, leur union est régularisée par payement
d’une dot. Dans le cas de refus de 1'amant, il
devra payer une indemnité aux parents car,
disent les noirs, la femme est abimée et ses
chances de procréation future sont compro-
mises.

Si la mére meurt le complice est considéré
comme responsable et devra payer une trés
forte indemnité s'élevant jadis a plusieurs
esclaves au méme titre que 'auteur d’'un meur-
tre.

Dans le cas d'un accouchement normal les
premiéres régles ne donnent lieu 3 aucune céré-
monie spéciale mais la femme sera |'objet de la
risée des autres puisqu’elle n’a pas été initice.
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On voit donc a quel point la coutume con-

‘sidére ies rapports sexuels pré-nubils comme

coupables.

Cependant a la suite de |'affaiblissement des
impératifs coutumiers il y a une tendance a con-
sommer le mariage avant la nubilité car la
fiancée habite le village de son futur avant
d’avoir passé par le Kissungu. En général les
tribunaux indigénes n'ont plus I’énergie voulue
pour réprimer ces déréglements, qui sont cepen-
dant blamés par le anciens.

Derniérement un miseionnaire nous citait le
cas de deux fillettes 'une de 8 ans et 'autre
de 10 ans hospitalisées a4 son dispensaire conta-
minées par leurs flancés vénériens. Ceci est la
preuve que cette coutume hautement néces-
saire est souvent enfreinte.

Il me semble que dans de pareils cas |'ordre
public est intéressé et que les juridictions
indigénes, tout au moins les tribunaux de
territoire, devraient se saisir d’office pour
réprimer ces abus.

Malonga, le 15 mars 1933,

R. Devers,
Administrateur territorial de 2¢ CI.

La contrainte par corps coutumiére.

Nous avons, dans notre article « Esclavage et
juridictions « indigénes » essayé de différencier
de I’esclave le contraint par corps indigéne — le
« nkole » — Voir ce bulletin page 79.

Un jugement du Tribunal de District du
Maniéma, en date du 29 septembre 1933, nous a
paru mettre bien en évidence la situation du
<(tnk01e ».

En voici des extraits :

« Attendu qu’il appert des é&léments de la
cause que le dénommé Kasongo Mulefu avait
surprie sa femme Mukanbili en flagrant déhit
d’adultére avec le nommé Lusungi; qu'il
|'avait appréhend€ et I'avait conduit pour étre
gardé chez son parent Bulahimu, chez lequel
Lusungi avait du passer la nuit, et la matinée
du lendemain;

»
»
»
»
»
»

»

» Que Ludamba frére de Kasongo Mulefu,
voulant se venger sur Lusungi du frére de ce
dernier, le nommé Kumba, qui avait, parait-il,
entretenu jadis des liaisons coupables avec sa
femme, lui porta deux coups de roseau;

»
»
»
»

» Que Lusungi fut ensuite conduit chez le
notable Kabambare, dans le village duquel lui
etsafamille habitaient etchezlequel se tintune
sorte de conseil ot il fut décidé que Lusungi
payerait une indemnité de 3 chévres a Kaso-
ngo Mulefu prédénommsé;

» Que Kabambare assigna pour domicile a
Lusungi la maisecn de Matembo ot Lusungi
aurait vécu pendant un mois dans une demi
gervitude; qu’au cours de cette période le
nommé Layabo luil avait porté un soufflet par-
ce que refusant de danser, il en €était venu aux



mains; que Lusungi vaquait néanmoins pen-
dant ce temps a son champ et it méme trois
portages afin de pouvoir se libérer de sa dette,
et qu'il mourut au cours du dernier de ces
portages;

» Attendu que les prévenus reconnaissent
les faits tels qu'ils sont repris ci-dessus, sans
ajouter d’autres circonstances qui puissent les
disculper;

» Que Kasongo Mulefu en arrétant Lusu-
ng), et en le remettant & Bulahimu pour étre
gardé, qui I’a astreint le lendemain matin de
son arrestation a des travaux, a usé d< violen-
ce pour s’assurer de la personne de Lusu-
ngi;

» Qu'il devait savoir que ce procédé était
illégal puisqu’il luil suffisait de s'adresser a
» son chef et au tribunal de chefferie qui
» était voisin pour obtenir satisfaction en ce
sens;

» Attendu que le fait pour Kabambare de
faire détenir 4 1'aide de violences, ruses ou
menaces le nommé Lusungi est bien moins
fondé puisqu’il ressort de 1'enquéte que Lu-
sungi s'était méme occupé de son champ de
coton, et avait fait du portage; qu'aux distan-
ces ot il se trouvait de son lieu de résidence,
il lui était facile de se soustraire a la contrain-
te de_ son chef de village et déposer plainte a
une autorité judiciaire ou administrative quel-
conque du fait de sa détention — laquelle
» s'avére problématique; »

Il nous a paru que les faite se divisaient en
deux périodes: 1° arrestation de Lusungi, dont
la nature juridique coutumiére est mal définie:
était-il arrété comme prévenu, comme otage ou
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simplement a titre de représaillea? Le jugement
ne le précise pas assez. 2° aprés l'arbitrage du
notable, Lusungi se constitue otage, en attendant
de pouvoir payer sa dette, et en travaillant a son
propre proﬁt pour en gagner le montant.

Cet état, que le jugement qualifie de demi-
servitude nous a paru étre l'état de nkole de
« contraint par corps ». Nous avons demandé
dea précisions au chef du parquet du Maniema,
en lui signalant que chez les Bango-Bango en
cause l'institution s'appelait probablement le

Lehani.

Il nous répond: « effectivement le nommé
Lusungi se trouvait dans la situation du
N’'Kole que décrit Monsieur le Procureur
Général Sohier dans un article: Esclavage et
Juridiction Indigénes.

» Suivant renseignements donnés par |'Ad-
ministrateur Territorial des Bangobango, Mon-
sieur Wynants, Lehani équivaut bien au mot
N’Kole et a deux sens — celui de « gage » —
(objet) et celui de « gage » (perzonne ou
otage).

»

» La chose est courante, parait-il, beaucoup
» d’'indigénes s’'appellent méme « Lehani » leur
» pére étantotage au momentdeleur naissance.»

Signalons en terminant que chez les Lunda
e terme « tombo » qui correspond a Nkole a un
troisiéme sens: le tombo est le représentant du
vassal auprés du suzerain, résidant chez celui-ci
avec sa famille, et restant en quelque sorte
['otage du vaesal entre les mains du grand chef
(spécialement du Mwata-Yamvo). C'est ici le
gage politique.

A.S.
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JURISPRUDENCE.

DROIT INTERNATIONAL PRIVE - OR-
GANISATION JUDICIAIRE ET DROIT DE
COMPETENCE.

I. - TRIBUNAL DE PARQUET : ANNULATION DES
JUGEMENTS DES TRIBUNAUX INDIGENES. - PORTEE ET
CONSEQUENCES DE LA PECISION D' ANNULATION.

II. - TRIBUNAUX INDIGENES COMPETENCE :
SENS DES MOTS « INDIGENES DES COLONIES VOISINES ».

II1. - DroiT coutuMier - DROIT PROPRE DE
L' INDIGENE.

IV. - TRIBUNAL INDIGENE - JUGE NATUREL DE
L’ INDIGENE.

V. - COUTUMES INDIGENES DU RESSORT OU DES
RESSORTS LIMITROPHES - COUTUMES DU RESSORT D’'E-
LISABETHVILLE.

Arrét de la Cour d’Appel d’Elisabethville, affaire
Simon Chirwa contre Shangana, 24 Avril 1934,

I. - L’annulation d’un jugement du ftribu-
nal indigéne prononcée par le tribunal de parquet
n’est susceptible d’aucun recours, mais elle ne lie
pas les juridictions qui sont a nouveau réguliére-
ment saisies du litige.

1I. - Il faut entendre par « indigénes des co-
lonies voisines », les indigénes habitant une con-
trée située a proximité du Congo Belge, ayant le
méme stade de civilisation que les indigénes du
Congo Belge. Les tribunaux indigénes sont com-
pétents pour juger les différends survenus entre
ces indigénes.

HI. - Le droit coutumier de l’indigéne du

Congo Belge est son droit propre. Par une dispo-
sition légale exception est faite pour les indigénes
immatriculés auxquels s’applique, en vertu d’une
présomption de civilisation, le drolt écrit congo-
lais.

IV. - Dans !’état actuel de la société congo.
laise, le juge naturel de I’indigéne est par la vo-
lonté du législateur le tribunal indigéne.

V. - La coutume en vigueur dans le ressort
du territoire d'Elisabethville et applicable aux

indigénes non immatriculés admet qu’ils soient
régis en la matiére par les régles coutumiéres de
leur région d’origine.

Il semble bien établi que dans les chefferies
indigénes exisle la coutume d’appliquer aux
étrangers, en ce qui concerne la famille, les régles
coutumiéres des régions dont ils sont origi-
naires.

NoTE. - Nos lecteurs trouveront dans le n°® 3
de la Revue Juridique du Congo Belge le texte
complet de cet arrét, qui tranche des questions
trés controversdes et trés importantes relatives a
la compétence des juridictions indigénes.

Sur la controverse relative aux mots « co-
lonies voisines ». ils verront dans le méme
numéro une décision du tribunal de Ire instance
de Coquilhatville, au degré d'appel, adoptant
la méme interprétation, qui est aussi celle dela
cour d’appel de Léopoldville. Si on ne peut
encore dire que la jurisprudence soit unanime,
au moins peut-on affirmer que les principales
juridictions se sont ralliées a l'interprétation que
commandent & la fois la lettre du texte, les
commentaires législatifs et les nécessités pra-
tiques. )

Il en résulte que les indigénes du Nyas-
saland, du Kenya et du Gabon doivent étre
considérés comme justiciables des juridictions
indigénes et soumis au droit coutumier.

Nous aurons |'occasion de revenir sur les
autres points tranchés par cet arrét.

A. S

128. - DIVORCE - CROYANCES SUPERSTI-
TIEUSES. ’

Tribunal de centre d'Elisabethville, affaire
103.

En cause: Bibi Muloko contre Mufwabule
tous deux de race baluba. La demanderesse
réclame le divorce parce que la premiére femme
de son mari décédée en 1918 vient la frapper la

la nuit dane son sommeil pour lui faire quitter
le défendeur.



Elle reconnait étre mariée suivant la coutu-
me depuis 5 ans avec le défendeur.

Le défendeur expose qu'il y a deux ans, sa
premiére femme décédée en 1916 a déterminé
une maladie chez la demanderesse.

Aprés consultation du féticheur, la deman-
deresse a été guérie.

Le tribunal estime que puisque la ma-
ladie remonte a 2 ans, le motif de divorce invo-
qué par la demanderease est insuffisant. 1l la
déboute de sa demande, lui ordonne de réinté-
grer le domicile conjugal avec une contrainte
par corps de 7 jours quant a ce et la condamne
aux frais avec une contrainte par corps de 4
jours.

129. - DIVORCE - LEPRE.

Premiére espéce : Tribunal de Ngosa-Ka-
penda, n° 22 : La femme Kiolula veut se séparer
de son mari, atteint de la lépre. Le mari marque
son accord, que le tribunal se contente d'enté-
riner.

Deuxiéme espéce : Tribunal de territoire de
Sakania, n° 2 : le demandeur polygame déclare
s'étre marié suivant la coutume avec la nommeée
Lukashi, il a eu deux enfants de cette femme. Il
demande le divorce parce que cette femme est
atteinte de lalépre.

Le tribunal accorde le divorce mais décide
gu’aussi longtemps que la défenderesse ne se
remariera pas le demandeur lui devra des
aliments. La garde des 2 enfants lui est confiée.

NoTE : Les résumés des affaires contenus
dans le registre sont trop brefs pour pouvoir

vérifier 8'il s'agit bien de l'application de

la coutume.

130. - DIVORCE. - REMBOURSEMENT DE LA
DOT PAR UN NOUVEAU CONCUBIN - EFFeTs - CouTtu-
ME DES BATSHIOKWE.

Tribunal de territoire de Jadotville, affaire
n® 27 : la femme Fwesa, épouse de Tshinwesi,
est allée cohabiter avec Mukende.

Mukende a payé a Tshinwesi 13 étoffes en
remboursement de la dot payée par celui-ci au
pére de Fwesa, et 800 francs a Fwesa elle-mé&me.
Dans la suite. le pére a rembours€ les 13 étoffes

a Mukende.
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Fwesa ayant quitté Mukende, celui-ci récla-
me, soit la femme, soit le remboursement des

800 franecs.

Décision : il n’y a pas mariage, donc Fwesa
est libre; les 800 francs ont été donnés en vue
du concubinage; ils constituent un cadeau entre
amant et maitresse qui ne doit pas étre rem-
boursé.

NoTe: L’intérét de 'affaire se trouve dans
le remboursement de la dot par l’amant au mari.
Nous voyons que dans l'esprit des parties ce
palement a &té fait par |'amant & la décharge
du pére de la femme, qui le lui restitue ultérieu-
rement. Il vaut comme élément du divorce par
consentement mutuel des époux, mais nulle-
ment comme élément d'un nouveau mariage de
la femme.

A rapprocher du commentaire du jugement
113, page |73, in fine de la note.

A. S.

131. - DEMANDE DE REVISION NON
FONDEE. - PEnALITE.

Méme tribunal, affaire n° 72: Amazani a
été condamné par le tribunal de centre & payer
a Kieushi 700 francs a titre de part dans les bé-
néfices d'une société existant entre eux. Ama-
zani demande la révision de ce jugement. Le
tribunal de territoire estime que la cause a été
bien appréciée par le premier juge et confirme
en conséquence le premier jugement. De plus,
il constate que le fait de présenter un appel non
fondé est considéré par la coutume de la région
comme un outrage envers le tribunal, et con-
damne en conséquence le demandeur a 75
francs d’amende ou une servitude pénale subsi-
diaire de 10 jours.

NoTE : Y a-t-il réellement une coutume en
ce sens? Cela parait douteux pour la région en-
vironnant Jadotville ; impossible pour Jadotville
méme. En tout cas, si semblable coutume exis-
te, elle est contraire a la loi qui institue les de-
grés de juridiction. Un tel jugement devait donc
étre déclaré illégal et annulé.

Il en serait autrement bien entendu d’une
coutume prévoyant des dommages-intéréte pour
le cas d'un appel, non pas seulement non fond¢,
mais manifestement téméraire et vexatoire.

Certaine administrateurs ont tendance a
appliquer ou conseiller 'application de peines
au plaideur malheureux; il faut, d’aprés eux,
diminuer ainsi le nombre de procés et surtout
d’appels, I’appel étant consid€ré par eux comme



une .espéce de rébellion contre le premier
tribunall Cette mentalité doit &tre combattue;
non seulement elle est contraire a la loi, mais
elle est opposée & l'esprit de la plupart des
coutumes, qui admettent largement l'appel
devant |’autorité supérieure, et nuisible 4 une
bonne justice: ceux-la méme, qui croient le plus
avoir raison, et pour les meilleurs motifs, seront
empéchés de s’'adresser a la juridiction de revi-
sion e’ile savent qu'ils risquent, en cas de perte
du procés, de récolter une amende ou de la
prison.

A S.

132. - DIVORCE - P£RIL POUR L’ORDRE PUBLIC
RESULTANT DE LA COHABITATION.

Méme tribunal, n°® 77: affaire décidée par
le's assesseurs indigénes, contrairement a 1’avis
du président européen et qui indique un curieux
souci de |'ordre public.

Le demandeur réclame sa femme qui a
quitté le domicile conjugal. La femme formule
divers griefs contre son mari et demande le
divorce.

Le tribunal déclare que les torts du man
sont réels, mais faibles et insuffisants pour
motiver le divorce. Mais il constate d’autre part
qu'étant donné les mauvais antécédents de la
femme et sa volonté arrétée de quitter le mari,
si on l'oblige a réintégrer le domicile conjugal
on se heurtera & de nombreuses difficultés et il
est & craindre qu’elle n’essaie d’empoisonner le
maril [ls estiment donc préférable pour la tran-
quillité publique de prononcer le divorce.

133. - MALEDICTION - REpressioN - Cou-
TUME DES BAsaNGa.

Méme tribunal. n° 79: Mwendapole pour-
suivait de ses aseiduités la femme Mukend;,
niéce de Sabo. Ses avances étant repoussées il
lui dit: « Tu ne veux pas de moi, c’est bon, on
verra ce qui va se passer cette année ». La jeune
fille mourut 5 jours plus tard. suite & une pneu-
monie disent les témoins. Selon la coutume et a
raison des paroles prononcées, Mwendapole
devait &tre rendu responsable du décés. Devant
le cadavre Sabo exigea un fusil. Mwendapole
refusa et quelques jours aprés exigea lui-méme
un fusil en réparation de la diffamation dont il
avait été I'objet. On lui offrit 300 francs, il refusa
et porta I'affaire devant le tribunal.

Le tribunal constate que le demandeur
reconnait avoir prononcélea parolesincriminées,
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paroles de malédiction, fait grave pouvant aller
jusgu’a la peine de mort et condamne le deman-
deur a payer 300 fraucs a la mére de Mukendi, a
défaut, 30 jours de contrainte par corps.

134. - QUASI-DELIT. - RESPONSABI-
LITE CIVILE. - RESPONSABILITE DES PARENTS.
CONTRAINTE PAR CORPS. - CoutuMmE DEs

Basanca.

Méme tribunal, n° 123 : L'enfant du deman-
deur ayant bousculé |’enfant du défendeur, pour
lui enlever un livret qu'il tenait, celui-ci subit
une déviation de |'épine dorsale occasionnant
une incapacité de 40 °/o. Le demandeur désire
que le tribunal fixe I'indemnité qu’:l doit payer.

Le tribunal constate que d'apréa la coutume
le pére est responaable des actes de son enfant,
que jadis il aurait da livrer un esclave et le con-
damne a payer 800 francs, en outre les frais.

Le tribunal stipule que la moitié des
800 francs sera payée immédiatement et le
restant par mensualités de 50 francs, chaque
mensualité étant garantie par une contrainte par
corps de 4 jours, « sans que la totalité puisse
dépasser 30 jours ».

NoTE : Le tribunal ne peut hxer plusieurs
condamnations a la contrainte par corps pour
une seule et méme condamnation pécuniaire,
méme si le paiement devait en étre fractionné.
Le tribunal, tout en accordant des d€élais. aurait
di stipuler que, en cas de non paiément d’une
des mensualités, la somme devenait payable
pour le tout, et prononcer une contrainte par
corps importante pour cette éventualité.

135. - ENVOUTEMENT - REPREssiON.

Meéme tribunal, n° 149 : Shamalenge-Kasu-
mba, chef médaillé révoqué, et deux indigénes
rhodésiens résidant dans son village, sont
prévenus de pratiques d'envolitement ayant
pour but de provoquer la mort du chef médaillé
Shamalenge Mwepo, au moyen du « Kiposhia ».

Le tribunal constate que Kakompe avoue
&tre l'auteur de la tentative d’envoidtement,
Mumbea Mashita complice, mais sur ordre de
Kakompe qui l'avait menacé de mort par
envoltement en cas de désobéissance. Shama-
lenge a couvertla tentative qui devait lui rendre
le tréne de ses ancétres et n'a pas dénoncé les
projets du prévenu; que la coutume punissaitde
mort tous ceux qui avaient participé 3 ces
manceuvres.



Par assimilation il condemne Kakompe a
60 jours de servitude pénale, Mumba et Shama-
lenge & 30 jours de servitude pénale, Kakompe
et Shamalenge chacun a 150 france d'amende
ou 15 jours de servitude pénale subsidiaire,
amende attribuée entiérement a la victime.

NoTe: Le « Kiposhia » est pratiqué en
Rhodésie et trés peu connu au Congo Belge o
ies cas en semblent trés rares, m&me dans les
régions frontiéres. Il consiste succintement en
ceci: un homme, parfois désigné spécialement.
se rend a la maison d’un homme mort et prend
un peu de pailie et un peu de « potopot », puis
pendant la nuit il se rend a la tombe du défunt
aprés s'étre au préalable enduit le corps d'une
certaine substance pour éloigner le ‘mauvais
esprit et déterre un tibia. Ce tibia scra alors
rempli de poudre et quelques aiguilles. Le
« coup » sera tiré dans le voisinage et en
direction de la hutte de la victime. Une de ces
aiguilles est ocensée pénétrer dans la hutte et
dans le corps de la personne visée qui meurt le
lendemain. Dans la présente affaire le tibia
venait de Rhodésie.

LLa coutume prévoit comine indemnité la re-
mise d’un fusil; le tribunal a remplacé cette in-
demnité coutumiére par une scrnme de 150 frs.

A. T,

136. - DOMICILE DES EPOUX - CouTuME
BASANGA. - MARIAGE - CONSENTEMENT DELA FEM-
ME. - PUISSANCE PATERNELLE - DEcHEANCE.

Méme tribunal, n° 155: Kimba réclame sa
femme Mariana, qui a refusé de le suivre. I
demande une punition pour Marita, tante de
Mariana, qui a conseillé 3 la femme de rester
dans son propre village. Kimba a pay¢ la dot a
Kandundu, pére de Mariana, qui, en vertu de
eon autorité paternelle, appuie les prétentions
du demandeur.
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Le tribunal constate que Kandundua,ily a
quinze ans, chassé sa temme Onda et leur fille
Mariana; qu’il ne s’en est plus occupé aucune-
ment; qu'il a en conséquence perdu la puissance
paternelle, et que le paiement de la dot qui luia
été faitest nul.

Que d’zilleurs ce paiement a été fait alors
que Mariana était jeune et incapable de con-
sentir; qu’elle est fondée actuellement & refuser
son consentement.

Enfin, d’aprés la coutume basanga, le mari
doit venir habiter le village de sa femme; celle-
ci n'est tenue de |'accompagner que moyennant
un accord exprés. Marita, sceur de la défunte
Onda, et qui a recueillie Mariana a la mort de
cette derniére, était donc fondé€e a conseiller &
Mariana de ne pas quitter son village. .

137 - ACTION JUDICIAIRE - CoNseCRATION
DE DROITS CONTESTES.

Tribunal de Territoire de Bukama, affaire
n° 23: Fungamukono demande que son mariage
avec Mukena soit consacré par un jugement.
Mukena est I'ex-feinme de Kilele, qui actuelle-
ment voudrait la reprendre.

Décision: Le tribunal fait droit 4 la demande
de Fungamukono.

NoTe: L'intérét de cette affaire consiste
dans le fait que Fungamukono assigne celui qui
menace ses droits sans attendre que ceux-ci
soient |ésés: genre d'action connu du droit euro-
péen (voyez Pandectes Belges, v° Action ad
futurum n° 15) et dont nous avons déja publié un
exemple en droit indigéne (jugement n° 48, p

55).
A.S.















2me Année

Elisabethville, Juillet 1934 No 10

Bulletim des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais

La dot en droit coutumier congolais.

" On appelle dot, lorsqu’on traite du droit
coutumier des indigénes congolais, un ensemble
de valeurs (objets, sommes, bétail, travail, etc.)
remisee par le tutur aux parents de sa fiancée en
vue du mariage.

Dans une étude précédente (v. Bulletin des
Juridictions Indigénes, 1934, n° 8), nous avons
essayé de dégager le tond humain du mariage
coutumier. Négligeant volontairement ce que
certaines cérémonies peuvent avoir de barbare,
d’inspiré par la superstition ou d’immoral, ainsi
que les répercussions facheuses de quelques
usages — tout cela nous paraissant |'accident —
nous avons recherché |'essentiel. 'inspiration
profonde, le sene et les buts de 'ingtitution. Et
nous avons trouvé que le mariage indigéne était
une véritable union conjugale, association défi-
nitive de I'homme et de la femme, en vue de
perpdtuer la famille ; que ses cérémonies visaient
surtout & assurer le consentement des parties —
époux et parents — et 3 en réserver la preuve:
que d’autre tendaient & préparer et 3 garantir la
stabilité de I'union; qu’'enfin, le mariage n'était
pas considéré uniquement comme une union
des personnes mais aussi comme une alliance
des familles.

Nous avons conclu de cet examen que si
notre conception monegamique et chrétienne
du mariage est de loin supérieure a la conceptinn
coutumiére, ets’il convient d'y amener la société
indigéne, nous ne devons pas pour cela détruire
les usages existants, mais bien les faire évoluer;
Es ont un fond solide sur lequel nous pouvons

atir.

C'est le méme sujet que nous voulons
traiter ici sous une forme différente : prenant
une des formalités du mariage, & premiére vue
barbare et pratant 4 abus. en rechercher le sens
réel et la justification profonde. Si. dans les pa-
ges qui vont suivre nous mettons en lumiére les
heaux cétés de la dot. plutdt que ses défauls,
¢'est donc en vertu méme du but que nous nous
pronosoas : nous n'ignorons pas ses désavan-
tages, mais ila sont si souvent signalés sans
contrepartie qu'il est inutile d'appuyer trop sur
ce plateau, déja si chargé. de la balance.

Au contraire, nous commencerons par
nettoyer yn peu le terrain, en éliminant quelgques
idées erronées qui ont trop souvent cours. Nous
indiquerons ce que la dot n’'est pas, avant de
rechercher ce qu’elle est.

Nous n’envisagions donc pas une étude
compléte de la dot indigéne : elle serait préma-
turée dans |'état actuel de notre documentation.
LLorsque nous citerons certaines coutumes, ce
ne sera pas avec l'intention d'épuiser le sujet,
mais afin d'apporter dés exemples & I'appui de
nos déductions.

Dans nos recherches nous resterons stricte-
ment dans I'étude des faits actuels ou récents
La det congolaise rappelle des genres de maria-
ges connus du droit romain, des institutions de
droii arabe ou des usages de beaucoup d’autres
peuples primitifs. Nous nous garderons de tou-
tes comparaisons qui d’une part nous entraine-
raient trop loin, et d’autre part risqueraient de
nous faire aborder notre probléme avec des
idées précongues.

I. DIVERSITE DES COUTUMES.

La premiére idée & combattre est celle que
la dot serait identiquement organisée dans tou-
tes les coutumes. On a vu fréquemment des
fonctionnaires. transportés d'une région a une
autre de la colonie, contipuer & appliquer aux
différends posés par les guestions de dot, les
solutions qu'ile avaient I"habitude de leur don-
ner; ou encore on voit dans les villes traiter de
facon uniforme les problémes de dot posés parles
diverses catégories de la population. Erreur

évidente.
Les coutumes relatives a la dot sont trés

variées, quant A son montant, 3 aa remise, A ses
effets. & sa restitution.

Ainsi, quant au montant de la dot, certains
groupements indigénes prévoient la remise
d’une dot de montant élevé pour toutes les
unions (1). Ailleurs, la dot n'est obligatoire que

1 ChrP.COLLE, « Les Baluba », p. 288; HALKIN « Les
Ababua », n° 79 e1 80; WAUTHION, « Les Bena-Bayashi »,
p- 29; ete.;



dans certains cas; dans d’autres cas, trée fré-
quents, aucune dot n'est exigée (2). D'autres
usages ne connaissent qu'une dot symbolique,
ou tout au moins certains palements consistant
en objets types, sans valeur appréciable (3).
Parfois il n’existe pas de remises de sommes ou
objets. mais uniquement des prestations en tra-
vail, qui paraissent une institution toute spécia-
le. Parfois — chez certains pygmées, par exem-
ple — la dot est complétement ignorée.

Quant a la remise de la dot : elle est parfois
attribuée au pére de la femme (4) ; parfois a
I'oncie (5) ; parfois partagée entre le pére et
I'oncle (6) ; parfois la meére, lo frére, recoivent
une partie.

La délivrance de la dot a l'ayant droit a
lieu soit directement (7). soit par intermédiaire,
parfois méme par l'entremise de la fancée (8).

La restitution de la dot obéit & des lois aussi
précises que diverses. Nous y reviendrons plus
loin : signalons simplementici que dans certaines
coutumes la dot n’est jamais restituée au décés
de la femme ; dans d'autres elle I'est toujours ;
dans d’autres, il n'y a pas restitution de !a dot
81 le mariage a été fécond ; dans d’autres des
causes de déchéance sont prévues (9).

En résumé, la dot est une institution qui
varie d'aprés les groupements. Avant de tran-
cher un conflit qui y est relalif, une étude
approfondie de l'usage local est nécessaire.

Il convient d’ailleurs — et cette remarque
devrait étre répétée a la fin de chacun des cha-
pitres qui vont suivre — de ne pas confondre la
dot avec d’autres institutions qui lui ressem-
blent. !."indigéne qui veut se procurer une com-
pagne a d’autres procédés que le mariage : il
peut acheter une esclave; sa vie maritale avec
elle pourra d’autant mieux donner le change,
que ces unions scnt parfois trés stables, et que
les enfants qui en naissent sont généralement

(2) Cfr. P. de BEAUCORPS, « Les Bayanshi », p. 51;
voir une étade de M. GREVISSE sur les Bena-Boa, a publier
dans le Bulletin.

(3) Voir Bulletin, jugement 49, p. 55.

(4) Cfr. Bena-Bayashi, p. 29 ;

(5) Cfr. Bazimba, p. 68.

t6) Cfr. PEIGNEUX. les « Gombe-Matadi », p. 114,

(7) Ck. 31Ps, les Balumbu, p. 163.

(8) Ainsi chez les Balumbu. loc.
versement.

(9) Voir Bulletin, jugements 64, 95, 96 avec la note de
M. SMITS, montrant la diversité des réglements de la dot
dans les fractions d'un méme groupement,

cit. pour le dernier
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réputés libres (10). Un simple concubinage peut
commencer par la remise d'une forte somme
par 'amant a sa mailresse, 3 un précédent
amant, au mari, @8 un parent ou A un intermé-
diaire quelconque; et ces faux mménages peuvent
durer irés longtemps. Dans ces deux casily a
eu des versements en vue de |'union; et cepen
dant il o'y a pas dot.

De méme, de la constatation d'une union
sans dot, on ne peut pas conclure au mariage
sans dot, car cetle union peul ne pas étre un
mariage. Chez les noirs comme chez les euro-
péens, il y a des couples qui se donnent comme
époux sans |'étre. Certaines coutumes connais-
sent méme un état intermédiaire entre le concu-
binage irrégulier et le mariage (11).

Tout ceci suffire sans doute pour dé&montrer
que lee questions de dot méritent plua d’atten-
tion qu'on ne leur en accorde généralement.

1. COMPLEXITE DE L’INSTITUTION.

On s'imagine trop souvent que la dot est
une institution relativement simple. Pour cer-
tains fonctionnaires, c’est la fixation d'un prix et
son versement, aprés lequel toutes les for-
malités sont remplies. Si parfois le pajement
n'a pas lieu en une fois, c’est tout bonnement
gue. le futur n’'a pas entre les mains la somme
voulue, qu’'on lui accorde des délais de paie-
ment. De méme quant a la restitution de la dot.
Une femme vient se plaindre de son mari: on
lui dit « C'est bien, rendez ls dot... » et on croit
avoir suivi I'usage indigéne.

En réalité celui-ci est trés détaill¢; dans
presque toutes les coutumes le paiement de la
dot comporte de nombreuses forma|ités, se fait
par étapes, dont chacune est obligatoire et
produit des effetr juridiques spéciaux. Tel paie-
ment donne tels droits, son acceptation engen-
dre telle obligation de la part de celui qui le
recoit et de la jeune fille.

(10) V. jugements 27, p. 15; 49 p. 55; 84 p. 118.

(11) V. jugement 93, p. 47. On signale souvent que
les unions des veuves et des divorcées sont plus simples de
formalités, et plus ou moins passagéres. Voyez notamment
A. PAGES, Cérémonies du mariage au Ruanda, Revue
CONGO, 1932, p. 648. |l serait intéressant de rechercher i
de telles unions sont bien considérées comme des mariages,
ou si elles ne sont pas un concubinage produisant certains
effets juridiques, comme le « tshikungu » de la coutume

Kanioke



Ainsi chez les Ekonda, Ie R. P. de Boeck
constate quatreveraementl,ayantchacun unnom
distinct : ikula, lolanga, elambela, isongi (12).

Chez les Ndembo, M. DeEvers distingue le
« muive, le kazundu et le kusomwene » (13).

Pour les Lunda, M. BrouxHoN distingue le
tshiako ou seo, versement initial, et le dyonda,
versement définitif. Entre parents, le dyonda
seul serait obligatoire {(14).

Les versements ne portent pas sur des
valeurs quelconques, mais leur nature est obli-
gatoirement fixée par la coutume Le tshiako
des Lunda est un gobelet (14) ou une fléche,
I'ikula des Ekonda (12) est un anneau de cuivre.
[is se font avec une certaine publicité et cer-
taines cérémounies: l'ikula (12) ee remet sous
«|’ebanga», hangar occupant le milieu du village
des Ekonda. Chez lea Balumbu {7), le paiement
de la dot doit obligatoirement é&tre fait par le
frére ainé du fiance; le frére dépose les objets
formant la dot devant le pére de la future; c’est
celle-ci qui les ramasse et les remet & son pére.

Nous pourrions multiplier ces exemples:
cCeux gue nous donnons suffisent cependant
pour étayer notre remnarque : la dot n’est pas un
simple paiement, c’est une institution complexe
et minutieusement organisée par le droit indi-
géne.

LA DOT N'EST PAS LE MARIAGE.

Formalité importante du mariage, la dot
n'en est cependant qu'une formalité : elle n'en
constitue pas |'essence; bien plus, ce n'est
gu'une formalité préparatoire: elle ne réalise
pas le mariage.

Souvent, dans la pratique, |'européen agit
comme 8 les principes suivants résumaient
'union conjugale coutumiére : « quand il y
paiement de dot, il y a mariage »: « quand la dot
n’'est pas payde, il n'y a pas mariage »; « le point
de départ du mariage est le versemeat de la
dot»; «le mariage finit par le remboursement de
la dot »; « le mariage subsiste tant que la dot
n'est pas rembourade».

Toutes ces maximes sont fausses. Elles
inspirent cependant de nombreuses décisions
judiciaires et administratives.

12 Voir Bulletin, n° 8, p. 158.
13 id. n® 3, p. 42.
14 id. n°® 3, p. 55.

— 203 —

Dans la réalité, il y a des mariages sans dot
(15); il y a des mariages définitifs et consommeés
avant le paiement intégral de la dot : ainsi chez
les Bena-Bayashi, M. WaUTHION décrit un
mariage spécial, particulier aux divorcées, le
« Mutundu », qui se réalise aprés un seul
paiement initial minime, une houe, une jarre de
vin de palme, la dot proprement dite n’étant
jamais versée qu'aprés le mariage (16); chez les
Bayansi, le P. de BEAUCORPs constate que dans
une seule chefferie sur 42 le paiement intégral
de ia dot est exigé avant le mariage (17). Enfin,
il y a des coutumes ol le paiement intégral de la
dot avant le mariage ne fait pas cesser les obli-
gations du mari 4 son propos : il doit pendantle
mariage des cadeaux qui s'ajoutent & la dot, en
sorte qu'on peut dire que celle-ci n’est jamais
complétement payée (18), tandis que dans d"au-
trea groupements les cadeaux dus aux parents
pendant la vie commune ne s'ajoutent pas a la
dot et ne sont pas restitués; ailleurs le mari,
tout en devant aide et assistance a ses beaux-
parents dans le bescin, ne leur doit pas de

cadeaux roprement dns ( | 9)

27

" En reallté ladot donne Ie d;mt de se marier,
elle ne réalise pas le mariage ; nous ne cennais-
sons pas de coutume ol Te mariage devienne
déhnitif. au moment du versement de la dot:
ilya toujours une cérémonie supplémentaire
bien caractensthue qul constitue la célébration
du mariage et jusqu’a laquelle malgré le pais

ment de la dot, les parties pourraient se dedlre

La situation est exactement la méme qu’en
droit européen ; la signature du contrat de
mariage ou le versement anticiné de la dot ne
forment pas le mariage ; celui-ci existe par son
prononcé par l'officier de I'Etat Civil, et jusqu’a
ce prononcé il est encore temps pour dire
«non ». Aprés ce prononcé il est trop tard,
méme si la dot promise n’est pas versée.

Les cérémonies du mariage sont générale-
ment compliquéss et forment un ensemble

(15) V. la note 2. Dans les cas de mariage par rempla-
cement, d’aprés certains on ne paierait pas la dot propre-
ment dite, mais de simples cadeaux; v. p. ex. VAN MAL-
DEREN, les Bazimba, Bulletin n° 4, p. 69.

16 V. Bulletin n° 3, p. 47.

(17) V. page 54

(18) Par exem}é)le chez les Bazimba : v. VAN MALDE-
REN, Bulletin n° 4, p. 68, 6° c « tout ce qui est donné pen-
dant le mariage entrera en ligne de compte lors du di-
vorce ».

(19) Voir SIPS, Droit coutumixr des Balumbu, Bulletin
n° 8, p. '66.



varié ; maisil y en a une parmi elles & partir
de laquelle le mariage est définitif. C'est par
exemple |'entrée de la femme danslacasedeson
époux ; ailleure le moment ou elle quitte son
village (20) ; une libation commune (21) ; le fait
pour la femme de renverser une torche afin
d’'indiquer la consommation du mariage.

La méme ot le mariage est trés simplifié,
ce n’est pas le paiement de la dot qui en est le
point de départ ; le P. de BEAUCORPS ne trouve
pas de cérémonial chez les Bayansi, mais il fait
partir I’'union du moment oti le fiancé vient, sans
complication d’étiquette, chercher la jeune fille
pour la conduire chez lui. Chez les Bena-Baya-
shi, le mariage simplifié qu’est le Mutundu (16)
ne consiste pas uniquement dans le versement
d’une avance sur la dot : aprés I'avoir agréée, le
beau-pére dresse une natte et y fait asseoir le
prétendant ;: c’est cette installation qui est la
cérémonie du mariage proprement dit.

Il en est de méme du divorce La restitution
de la dot en est une conséquence, mais ne le
réalise pas. Aussi dans certains cas de torts du
mari le divorce n’entraine pas la restitution de
la dot (22). Le refus par le mari de recevoir la
dot n'empéche pas le remariage de la femme
(23). Quand le divorce est prononcé aux torts de
la femme, une indemnité doit parfois &tre payée
au mari en plus de la restitution de la dot (24).
Le divorce peut résulter d’un geste symbolique
de répudiation accompl: par le mari : ainsi chez
les Balumbu, en cas de divorce par consente-
ment mutue] ou par répudiation, le mari plante
en terra devant son beau-pére une fleche dontil
a enlevé les plumes; le beau-pére éventuelle-
ment jette une perle — arrhes sur la restitution
de la dot — et enléve la fleche : le divorce est
consommé (25).

Bref, on le voit par ces quelques exemples :
la dot est une des formalités du mariage et du
divorce, mais elle ne résume ni 'un m |"autre.
Bien plus on le verra, la dot est beaucoup plus
formalité des fancailles que formalité du
marlage.

(20) V. étude 2 publier du P. VAN LOOY sur la chef-
ferie du Kayumba.

(21) Si nous comprenons bien le cérémonial décrit par
M. PEIGNEUX chez les Gombe-Matadi, Bulletin n® 6,
p-115;

(22) Voir jugement 32, Bulletin n® 2, p. 35.

(23) C'est le sens de la cérémonie du mutundu cliezles
Bena-Bayashi.

(24) Voir jugement 45, Bulletin n°® 3, p. 55.

(25) V. SIPs, Bulletin n® 8, p. 167.
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V. LA DOT
D'ACHAT.

N'EST PAS UN PRIX

De nombreux auteurs, voyant que la dot est
une somme payée pour obtenir une épouse, en
concluent qu'elle est le prix de la femme, et que
le mariage coutumier est donc une vente-achat
Nous n'affirmons pas que cela soit impossible,
mais nous croyonhs que cependant en général
cette conclusion vient d'une étude insuffisante
du probléme. A plusieurs reprises. depuis que
nous dirigeons le Bulletin des Juridictions
Indigénes, nous avons regu des travaux ot la dot
était considérée comme un prix d'achat; chaque
fois nous avons demandé a I'auteur de vérifier
avant pubiication le bien-fondé du renseigne-
ment qu'il donnait. Pas une fois jusqu'a présent
nous n'avons regu I'assurence qu'il était exact.

Si la dot était un prix d’achat, les droits du
mari sur sa femme seraient des droits de
propriété. Aucune impossiblité a cet égard : la
coutume indigéne connait Jla propriété de
personnes : c'est l'esclavage (26). Mais nous
avons montré dans une autre étude (27! que
I'indigéne faisait parfaitement la distinction
entre les droits de propriété aur |'esclave et des
droits, tels que |la contrainte par corps, a l'égard
d’urne personne de statut libre. Et toute |'organi-
sation du mariage indigue entre époux un en-
semble de prérogatives et obligations récipro-
ques qui font de la femme toute autre chose
gu'un objet passif en le possession du mari,

Quels sont donc les droits du mari ? Le R.
P. CoLLE. aprés avoir nettement écarté les
idées d’achat et de propriété, propose comme
explication le prét ou |'usufruit (28). Evidem-
menl!, on se trouve |a sur un terrain moins mou-
vant — mais pourquoi aller chercher une expli-
cation dans les contrats patrimoniaux ? Nous
I'avons vu, ie matiage indigéne est une véritable
union conjugaie (29), les droits du marn sont
ceux que dans tout ménage un époux a sur son
épouse, excluant le droit de la vendre qui serait
I"attribut de la propriété (30) et comprenant a
'égard de la femme des obligations de tous
genres (31), et ce, méme en cas de polygamie

(26) V. notamment le raisonnement indigéne rapporté
par M. SIPS, p. 169, note 13.

(27) Esclavage et juridictions indiganes, Bulletin n® 5.

(28) Les Baluba, Tome 1 page 289.

(29) V. le mariage coutumier congolais, Bulletin n° 8,
p. 149.

(30) V. jugement 78, page 117.

(31) V. jugements 28, p. 34; 32, p. 36; 61, p. 76; 65,
p- 99, etc.



ou les droits de la femme a |'égard des autres
épouses sont nettement déterminés {32).

Sile mariage érait une vente ou un usufruit,
et la femme considérée comme un objet dont on
traﬁque. son consentement ne serait pas préala-
blement exigé. Or, nous 'avons vu, aprés le
dernier versement la femm,e peut encore refuser
|’union. Méme aprés sa consommation et verse-
ment complet de la dot, 8i le mariage a eu lieu
avant la pleine capacité de la femme, celle-c1 a
le droit de rompre |'union en refusant de ratifier
le consentement donné en son nom dans sa
jeunesse (33) Tout cela nous parait nettement
en contradiction avec l'idée que le mariage
serait un pur contrat ne réglant que des ques-
tions d’intérét et la femme un simple bien.

Si le mariage était une vente, ou vne loca-
tion, ou un usufruit, ou un prét, on constaterait
que la dot revét les caractéristiques du prix
ces différents contrats. Par exemple, les droits
de 'acquérsur dériveraient, soit de 1'accord sur
le prix, soit de son paiement: or ils viennent
d’une cérémonie distincte. L'objet acquis serait
aux risques de l'acheteur aprés la livraison, s'il
s’'agissait d'un achat: or généralement la dot
est restituée aprés le mort de la femme. Des
acomptes sont payés longtemps avant |'entrée
en jouissance, etc.

de

On objectera: la femme est un objet de
propriété, puisque a la mort du mari elle passe 2
un héritier. Nous connaissons mieux maintenant
cet usage; il comprend a la fois une question
personnelle {de quelle famille la femme fera-
t-elle désormais partie, et & quel titre), une ques-
tion de superstition (34); une question de rem
boursement de la dot; mais en tout cas la fem-
me & partout le droit de refuser de devenir
I’épouse du successeur, ce qui exclut bien 'idée
d’un héritage pur et simple.

Assurément, le systéme de la dot vient
greffer sur le mariage. union de personnes, une
convention pécuniaire; mais celle-ci n'est qu'un
accessoire. [l en est d’'amilleurs exactement de
méme en droit européen: le mariage propre-
ment dit a comme accessoire le contrat de ma-
riage et la dot. On n'imagine pas la fondation
d’une famille sans que des réglements d'intérét
y soient impliqués. Remarquons que beaucoup

(32) V. jugements 55, p. 75; 66 et 67, p. 95

(33) V. jugement 71, p. 96; PEIGNEUX, « Gombe-
Matadi» p. 112; WAUTHION, Bena-Bayashi, p. 45, etc.

(34) Voyez notamment MARCHAL, « Mceurs et croyan-
ces des Balamba, » Bulletin n® 4 p. 64.
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de coutumes réservent au mariage 8on carsctére
y ) h

d’'union des personnes au point gue la séparation

des patrimoines est absolue entre époux {35).

Dira t-on : vous ne trouvez pa: au inaria-
ge le caractére d'un achat parce que vous vous
en tenez trop strictement a 1a notion euzopéenne
de la propriété, de la vente ov du prx? il
serait ainé de démoutrer qu'aucun~ confusion
ne peut exister parce gur la prooriété mob fiér-,
la vente et, dans la mesure oit ils sonr pran-
qués, la location et 'emprun:, sont ea coutume
indigéne exactement semblables avz notiors
des codes européens. dane tous ies droils ces
conventions ont des caractéristiGues fondamen-
tales identiques parce que cefizs ci réstlrect de
la nature méme des choses.

On objectera encore: nous evens vu d dpn
débais 34 propos du montant des dois; mousz
avons vu des péres livrer leurs fHilez encoze
enfants & des vieillaids: nous en avons va briser
le mariage heureux de leur ilie pourobien’r ene
dot plus forte d'un second époux: 1’ eztr-ce nas
la de véritables trafics de femmes 3

?

Nous répondrons que tout cela — qui existe,
mais est loin d'étre général — ne touche pasau
fond de la dot; les abus auxquels donne lieu
une institution n'en modifient pas le caractére
juridigue. La dot du droit européen anssi donne
parfois lieu & bien des marchandages, et impri-
me aux préliminaires du mariage un aspect de
trafic ot les considérations pécuniaires parais-
sent primer. Mais cela ne transforme pas 'union
conjugale en un contrat ordinaire, simple as-
sociation de capitaux ou achatd’vn man! . Elle
reste une société de personnes et la fondation
d’une famille.

V. LE PREMIER VERSEMENT.

Nous avons, espérouns-le. dissipé quelques
uns des nuages, des préjugés, qui entourent trop
souvent la notion de dot. Le terrain est déblayé
pour |'examiner sans idées précongues. Prenons
la donec maintenant dés ses débuts, au premier
versement effectué.

Dans toutes les coutumes, les préliminaires
du mariage comprennent d’abord une demande
officielle émanant du prétendant et son agréa-
tion par la famille de la jeune fille. C’est a ce

(35) Voyez notamment VAN MALDEREN, Bazimba,
p. 70.



moment qu’a lieu le versement de la premiére
partie de fa dot. C'est a proprement parler les
fancailles.

Elles peuvent avoir iieu a tout dge. Dans
certains groupements, non seulement I"enfant
peut étre hiancé lorsqu’il n’a que quelques jours,
mais méme avant sa naissance. Ce geure de
promesses de mariage, ies plus hatives pos-
sibles, se font avec un cérémonial simple maia
rituei. M. PEIGNEUX (36) nous le décrit en ce qui
concerne les Gombe-Viatadi: la demande doit
étre faite en lermes consacrés signifiant: « Si
c'est une filie. elle sera ma femume, si c’est un
garcon, c'est moi qui lui imposerai un nom». Les
parecis et 1 oncle maternel doivent donner lcur
ass:ntiment Dés due la natssance s’ est produite,
le pére fait prévenir le {utur mari, qui vient
déposer une perle d'une espéce spéciale, le
« bia », dans !e bassin ou |'enfant ext lavé Deés
ce moment, il y a fiaugailles: le prélendant et ia
future ont contracté des obligations réciproques
qui dureront jusqu'au marizge. Mais celui-ci
n'aura lleu que de longues années plus tard : pas
avant que « les seins se soient brisés »; et a ce
moment, la Jeune flle atra encore le droit de
refuser de iransformer ces fiancailles en marnage.

Chez ies Batumbwe (37). en cas de fian-
cailles avant !a naissance. lorsque celle-ci s'est
produite, si l'enfant est une flle, le fiancé ap
porle une poule et une piéce de tissu, destinés
aux parents et de I'huile pour enduire le bébé.
Au contralre si:etui-ci est un garcon, il n'offrira
que la poule et |'étoffe. D2 nombreuscs cou
tumes ontainsi I'onction parmileurs cérémonies.

Dans d’autres contumes lademande ne p«ut
étre aussi prématurde. Ainel chez les Bazimbo,
d’aprés M. VAN MALDEREN (38!, c'est dés |'age
de 526 ans que la fllette est r-cherchée. Le
prétendant (ou en son nom, s'il est encore
enfant lui-méme, son oncie) envoie un repré-
sentant chez la mére de la fliette pour faire
sadéclaration Celle-ci se renseigne sur son futur
gendre et si elle est d’accord elle rappelle
I'intermédiaire, accepte de lui un cadeau de
bienvenue. le « salamu » (une poule ou quelques
francs), allume une pipe de tabac, en tire quel-
ques bouffées. et la passe a4 I'envoyé Cette
cérémonie marque |'accord des parties: le sou-
pirant vient ensuite faire le premier versement
de dot. deux ou trois étoffes.

(36) Bulletin n® 6, p. 112,
(37) D’aprés VAN VYVE, étude inédite.
(38) Bulletin, n°4 p. 67.
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Chez les Balebi bena Boa, d’aprés -M.
GREVISSE (étude inédite) le répondant du pré-
tendant (pére ou oncle) va trouver les parents
de la fillette muni d'une gargoulette d'huile; si
la fillette etles parents marquent leur accord, le
porteur de l'huile en oint la jeune fille; un
cadeau, appelé « Kasoma » est remis en méme
temps.

Souvent lors de fiangailles intervenant a
I’age otila jeune hlle n'est pas pleinement capa-
ble, elle n'est appelés a intervenir que passive-
ment. Cependant, méme dans ce cas, beaucoup
de coutumes prévoient gu’elle doit étre consul-
tée. C’est le cas, nous venons de le voir, chez
les Balebi. De méme. dans la chefferie de
Mulongo (39) méme si la flancée n'a que 8a 10
ans, son consentement est requis pour que les
parents puissent passer a la premiére cérémonie
d’'engagement, appelée Kusonga, et consistant
dans la remise au pére d’une dizaine de colliers
de perles au cours d'une réunion de famille.

Si les fancailles n’ont pas ¢u lieu auvssi tét,
soit faute de prétendant, soit parce que la cou-
lume ne le permet _pas (40), le cérémonial de
la demande en mariage réserve en général un
rdle a la jeune fille, apte & consentir. Ainsi chez
les Bena-Bayashi le prétendant remet a la jeune
fille un objet — lance, houe — qu'elle porte a
son pére : en acceptant ce cadeau, le pére mar-
que son agréation du soupirant. Celui-ci vient
ensuite vigiter sa future belle-famille, en appor-
tant un cadeau pour sa belle-mére (41).

~

Chez les Ekonda (42), le prétendant fait la
demande au pére en public. Le pére avertit
seg fréres et sa femme; celle.-ci avise la jeune
fille, qui vient saluer le jeune homme en signe
de consentement, Alors a lieu le premier paie-
ment, consistant en un anneau de cuivre.

Ce versement initial a des caractéristiques
qu'on retrouve partout. et qui nous renseignent
parfaitement sur le réle joué par la dot dans le
droit indigéne.

D’abord il eat de peu de valeur : une perle
chez les Gombe-Matadi; une poule et quelques
étoffes chez les Bazimba; une lance, une houe
chez les Bena-Bayashi; un anneuu chez les

(39) Etude inédite de M. I'administrateur LANFANT,

(40) Ainsi chez les Baluba-Hemba dy P. COLLE les
fiangailles ont lieu a la nubilité. Loe. Cit. p. 283.

(41) V. WAUTHION, Bulletin n° 2, p. 29.

(42) D'aprés le P. de BOECK, V. Bulletin n°® 8, p. 158.



Ekonda; un gobelet ou urie fAéche chez les
Lunda; etc. Dans aucun cas il n'est assez
précieux pour déterminer la volonté, A ce mo-
ment-la la discussion guant au montant définitif
de la dot n’est méme pas amorcée. Des consi-
dérations de personnes et de familles ont donc
seules pu déterminer la convention. Et cepen-
dant les parlies sont liées.

Et nous voyons ainsi mis en: relief, 1s0lé, le
caractére principal de la dot : c’est le signe de
I'accord, destiné & marquer le consentement
des parties et & en préparer la preuve

On se trouve dans une société ignorant
|'écriture ; seuls des gestes symboliques peuvent
indiquer sans €£quivogue que le contrat est
conclu; une certaine publicité autou: de ce geate
peut seule lier les parties.

Chacun a vu en Belgique dans les foires au
bétail la pratique de la « topée » : les parties
discu(enr, marchandent, maquigncnnent. Et
loraqu’elles arrivent d'accord. celui qui se décide
A accepter la proposition de "autre tape dans sa
main : le marché est conclu par ce geste a signi-
fication précise, dont |’origine semble remonter
a des temps ol nos ancétres n’étaient guére plus
civilisés que les bantous actuels. La « top€e » est
dans notre société pour les ventes de bestiaux
l'équivalent de ce qu'est la dot pour le mariage
indigéne Enl'offrant, le prétendant marque gon
désir d’obtenir la jeune fille en mariage et son
engagement de se conduire respectucusement
en futur fils et en fiancé; offiir un cadeau n'est-ce
pas faire preuve de dévouement et de gratitude?
En l'acceptant, le représentant de la famille
(pére, mére, oncle, « possesseur ». selon les
coutumes)indique qu'il agrée la démarche. Pour
qu’aucun doute ne puisse exister sur le sens de
la cérémonie, dans la plupart des coutumes
la matiére de cette premiére remise ect fixe, un
objet bien déterminé par ['vsage (43).

Sa délivrance a lieu de fagon bicn réglée:
il est rare que la demande soit faite par le
prétendant lui-méme: un parent ou un vérital-le
agent matrimonial (44) doit servir d'iniermé-
diaire (45) La cérémonie se fait presque toujours

(43) Aussi peut-on regretter de voir dans cerlaines
coutumes |'usage évoluer et remplacer I'objet type par des
espéces. Ainsi chez les Balebi, M. GREVISSE conslata que
la flaiche qui formait autrefois le tshiako ou kasoma fait
actuellement place a un cadeau de deux a trois francs.

(44) Par exemple chez les Bazimba; v. VAN MALDE-
REN, Bulletin n° 4,

(45) Parfois I'intermédiaire représentait les parents; voir

GAUD, Les Mandja, p. 273.

avec une certaine publicité. Ainsi la presve en
est assurée. lous ceux qui doivent consentir
jouent un rdle : notamment la fille intervient
ou non dans le cérémonial selon qu'elle est ou
non d’age i consentir.

Voilabien dégagé le r6le essentie! de la dot,
forine solennelle des fiancailles avant de |'étre
du mariage. En a-t-il toujours été de méme?
Nous 1'ignorons, mais c'est incontestablement
son essence actuelle.

Et de ce versement initial découlent des
conséquences juridiques importantes. Il y a
promesse réciproque de mariage Le fiancé a
I"obligation de « taire sa cour » (45), les pareuts
ne peuvent, sans une rupture caractérisée et la
restitution des avances sur la dot (47) accueillir
un autre prétendant (48)

VI. PENDANT LES FIANCAILLES.

« Les petites cadeaux — dit la sagesse des
nations - entretiennent J'amiti¢ » Aussi que
fait spontanément un fiancé européen. durant
la période qui sépare les fiancailles du mariage.
période d’attente, de préperation et aussi
d’'épreuve, pendant laquelle les liens encore
fragiles qui urissent les promis vont se resserrer
ou se rompre ? Il comble d’attentions sa fiancée
et ses parents; ce ne sont que Reurs, cadeaux,
menus services — qui d'ailleurs ne restent pas
sans réciprocité; le tout souvent sans grande
valeur: « ce n'est pas le prix. c’est 'attention
gui couipte » dit-on encore

Le droit indigéne a organisé tout cela. Du
versement initial a celui qui précéde immédia-
tement 'union. e fiancé va effectuer toute une
série de paiements. Fin échange, il sera accueilli
dans la famille, chacune de ses visites sera
I'occasion de cquelgue agape; souvernt il ne
quittera pas lui-méme Jes mains vides. Et ainsi
se révéle le second caractére de la dot: c’est la
margque d'attachement du fiancé & =a nouvelle
famille et la reconnaissance du service qu’elle
lui rend en lui accordant la jeune fille.

La division des fiangailles en étapes, mar.
quées par des cadeaux dont chacun a un sens, se

(46) V. dans I'étude de M. DEVERS sur les Ndembo,
jugement déliant les parents de leurs obligstions vis-a-vis
du fiancé, pour manquement & cette obligalion. Bulletin
n® 3, p. 43.

(47) V. jugement 47, p. 55.

(48) Le fait est méme érig€ en infraction par certaines
coutumes; v. jugement 62, p. 76.



retrouve dans les tribus les plus diverses; les
paiements doivent é&tre espacés. Chacun porte
un nom : nous avous vu (49) que chez les
Ekonda le P. DE Boeck signale quatre verse-
ments; il ne nous donne le sens que du second,
le « iolenga », mot qui signifierait « gage,
garantie La plupart des auteurs ne nous
indiquent maiheureusement pas le sene de ces
termes, généralement caractéristiques.

».

Dans le Ruanda, chez des populations ha-
mites différentes des bautous mais ayant la
méme organisation du mariage, le P. PacEs
constate que les étapes des fancailles sont
marquées par i 'appert de cruches de biére, dont
chacune porte un nom. la derniére étant dite
intebutoo, c’est-a-dire celle qui précipite le
marniage 1 50).

La méme étude indique bien que les rites
de hangailles ne sont pas de simples formalités
pécuniaires. mals sont la « cour » faite par le
jeuve homme a sa fhencée et surtout 3 ses
beaux-pearenis. Pendant qu'on débat le prix
d’achat, parfois avec rapacité. certaines régles
de bLienséance doivent étre observées. Les
formules de politesse sont multipliées, le jeune
homme doit se détourner du chemin pour ne
pas se croiser svec ses beaux perents. Et il
n'est pas inoui d'entendre dire que d=s pourpar-
lers sont rompus pour manguementa & ces régles
de savuir vivre !

Chez les Baiuba Bambo (d’aprés une note
inédite de M. VAN ARENBERGH), pendant la
périod= des fiancailles les parents de la jeune
filte se rendent chez ceux du fancé: ceux ci leur
offtent la dor, dont le montant a &té compléte-
ment réuni e pére de la jeune fille interpelle
celle ¢i : « Consentez-vous 3 ce que prenne
cetie dot Sur sa réponse affirmative, ils
accepient la dot, puis se retirent, mais en n’em-
portant que la moitié des objets regus; le reste
leur sera apporté a la veille du mariage. Confir-
mation trés nette de ce que le pajiement de la
dot par étapes n'est pas une simple question de
facilit¢, mais est [i4 4 I'organisation des hancail-
lea et de la préparation du mariage.

»,

En Europe, la rupture des ﬁanqai”es entrai-
nera la restitution rériproque drs cadeaux et des
correrpondances : de méme en droitindigéne si
les parties retirent leurs promesses, ces acomptes
eur la dot d=vront é:re rendus. La de nouveau,
le droit indigéne a organisé et transformé en

(49) Bulietin, p. 159.
(50) CONGO, 1932, p. 650.
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obligation juridique ce qui chez nous est

d'usage et de convenance.

Les versements supplémentaires dans cer-
taines coutumes dépendent du bon vouloir des
parties; dans d’autres ils sont munitieusement
réglés. Généralement les versements supplé-
mentaires portent sur des valeurs réelles, des
objets utiles ouactuellementdes espéces Parfois
ils consistent en objets types. remis avec cer-
taines formes; ainsi chez les Balebi (51) le
second versement. appelé « buko », était remis
Par une sceur du prétendant et consistait en

deux fleches.

Ces versements enchainent de plus en plus
les parties. D’abord en fait : c’estun lien impor-
tant que des intéréts communs; les valeurs
minimes, e¢n s'ajoutant les unes aux autres,
finissent par foriner des sommes sérieuses;
comme la famille de la femme les consomme
scuvent & mesure de leur réception, elle aura de
plus en plus difficile de ies rendre, et évitera
donc une rupture qui la mettrait dans |'obliga-
tion de restituer; de méme le fancé craindra
gue des procédés discourtois de sa part ne doun-
nent un motif pour le renvoyer sans restitution
ou avec une restitution incompléte : car & coté
de la dot proprement dite, il a fait bien des
cadeaux, rendu bien des services qui ne lui
seraiert pas retournés. Puis 'affection se déve-
loppe par le fréquentation, les liens sentimen-
taux eux aussi se font plus étroits Et enfin
chague paiement réalige une étape vers 'union
définitive, donne plus de droits et d'obligations
aux parties. Aprés I'un d’eux, le devoir de fidé-
lité commencera., aprés un autre la femme
viendra habiter quelque temps chez son futur
époux: que ce snient le droit ou les meeurs qui
le prévoient, dars beaucoup de ~outumes des
rapports intimes entre époux. parfois nne espéce
de cohabitation d’eseai auront lieu... Bref. de
I'agréation les flancés ront amenés au mariage
par une grad-tion constante. dont les verse-
ments de dot forment les paliers.

Ces versements, ossature principale des
fiancailles n'en forment cependant pas |'élé-
ment exclusif |.e lancé doit notarsnment, com-
me nons l’avons indiqué plus haut, des cadeanx
hors dot, et surtout des prestations en travail,
qui dans certaines coutumes, peuvent Atre
importantes (52).

(51) Etude inédite de M. GREVISSE.

(52) Ainsi chez les Balamba, le futur construit une
hutte et travaille deux ou trois ans aux champs de sa belle-
meére.



Et ainsi .nous voyons la dot jouer un réle
fondamental de rite des hangailles.

VIl. LE MARIAGE.

Maie les; fiancailles arrivent & leur terme.
L'age du mariage est arnvé : il varie d’'aprés les
coutumes; nous voyons chez les Balumbu étu-
di¢s par M. Sips que |'union a lieu en régle
générale avant la premiére menstruation (53)
tandis que chez les Gombs:-Matadi (54) M.
PEIGNEUX constate qu'on attend au moins douze
Junes aprés la puberté.

A ce moment, le moatant de la dot doit
avoir été fixd, et son versement &tre fortement
avancé.

Nous allona voir ici recommencer |'éton-
nante variété des coutumes.

Dans certains cas, il ne sera pas question
de dot, méme a ce moment, car la couturne n’en
prévoit pas. Ainsi chez les Bayanghi, décrits par
le P de BEAaUCORPS, le « mutiul » ou fiancé legal
ne paiera aucune dot proprement dite Le me-
riage consistera uniquement a venir chercherson
épouse au jour fixé d'avance.

Daus d’autres, l'importance de la dot est
déterminée dés les préliminaires des fiangailles.
Ainsi, d’aprés M. WAUTHION, chez les Bena-
Bayashi, la dot est discutée immédiatement
aprés la cérémoaie d’agréation ; son montant
est trés variable (55).

Ailleurs, ce moutant n’est débattu qu’a la
veille d¢ 'union. Ainsi, d'aprés M. PEiGNEUX,
dans le groupement Gombe-Matadi; ot les fian-
cailles ont lieu trés 16t et parfois avant la nais-
sance, tandis que le mariage n'a lieu qu'un an
aprés la puberté, le lancé fera pendant tout ce
temps de nombreux cadeaux. des versements
divers : en fait il assumera déja vis-a.vis de sa
future les obligations pécuniaires du mani.
Mais ce n'est qu’in extremis que 'oncle mater-
nel et le pare viendront le trouver ot discuter
avec lui du montant de la partie de la dot qui
est due & chacun d'eux : I'oncle et le frére ainé
du fiancé sont présents ; des discussions auront
lieu qui feront ressembler l= mariage & vae
véritable transaction (56). Une dot sera versée
au pdre. une autre promise a l'oncle gui se con-
tentera de voir indiquer le jour ot il la recevra.

(53} Bulletin, p. 163.
(54) Bulletin, p. 112.
(55) Bulletin, n® 2, p. 29.
(56) Bulletin, n° 6, p. 114,
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Peu aprés ce paiement aura lieu, et la date du
mariage sera convenue.,

Dans d’autres coutumes il n’y a pas de
débat sur la dot ; celle-ci est fixée sans discus-
sion possible par le pére ; SMITZ nous dit qu'en
ce qui concerne les Baholoholo (57) : « Lors des
fiangailles le pére et le jeune homme ne con-
cluent aucune convention préalable de prixX ; ce
n’est que lors de ’entrevue qui suit les fiancailles
que le pére fixe le montant de ses exigences,
que le fiancé doit accepter sans discussion ».

D’aprés M. le substitut VAN ARENBERGH
(étude inédite) chez les Baluba-Bambo. le mon-
tant de la dot est fixé par le « tshibanzi », agent
matrimonial qui accomplit toutes les demandes
et formalités au nom du fiancé.

M. CUVELIER, dans une étude sur les Bala-
mba, parue en 1932 dans la revue Congo, parait
indiquer une espéce encore différente de cou-
tume en matiére de fixation de la dot: ce serait
le fiancé lui-mé&me qui en déterminerait le mon-
tant. Mais en réalité il s’agit 1a uniquement du
versementinitial, toujours faible, nous le savons;
la dot proprement dite, chez les Balamba,
consistant surtout en prestations de travail au
proﬁt des beaux—parents.

Si partout la dot est ixée avant la mariage
et si dans beaucoup de groupements son paie-
ment intégral est exigé, des coutumes tout aussi
nombreuses admettent le mariage avant le
peiement intégral : nous avons déja signalé ce
point.

Enfin, nous arrivons au terme de ces lon-
gues hancailles. Que de formalités elles ont
comprises! Des demandes. des démarches, des
visites, des débats, des offrandes symboliques,
des cadeaux, des versements de valeurs &pre-
ment diacutées; des agapes, des cohabitations,
des apprentissages de la vie maritale; des presta-
tions en travail; des instructions des parents :
pére, mére, oncles, fréres, sacurs, tout gui
joue un rdle dans la famille sera intervenu de
quelque facon, dee rites d’initiation ont peut-
&tre &té suivis (58). Mais le jour des noces est
fix¢, et les cérémonies du mariage proprement
dit ont enfin lieu.

(57) Les Baholoholo, collection VAN OVERBERGH,
p. 171,

(58) Voir notamment dans le Bulletin diverses études
sur le « Kisungu ».



Ces cérémonies sont parfois trés simples :
nous en avons donné des exemples; ici le man
vient simplement chercher sa femme; 14, le pére
installe une natte et y fait asseoir son gendre, etc.

Mais des coutumes de ce genre sont fort
exceptionnelles. En général, le mariage est une
grande féte, une étape dans la vie des époux et
des familles, solennisée par des agapes, des
danses, des festivités de tous genres, dont
'importance suffirait pour écarter la théorie de
ceux qui ne voient dans {’union indigéne gu'une
simple transaction pécuniaire.

Les cérémonies en sont compliquées, et ont
ordinairement une signification symbolique
d’une portée élevée. Le plus souvent elles ont
pour but de mettre en lumiére un des nombreux
consentements utiles. [ci, la fiancée s'assied sur
les grnoux ds son mari. assis Jui-méme sur ceux
de son propre pére, indication trés nette de
I'entrée de I’épouse dans sa nouvelle famille;
la, la femme quitte son village escortée de
parentes; pendant une partie de la route elle fait
semblant d'ignorer son chemin, et paie quelques
perles & ses compagnes pour qu'elles le lai
indiquent; plus loin les sceurs de son fiancé lui
barrent la route : nouvelle remise de perles pour
obtenir le passage (59): aprés ce rite, elle
aurajt mauvaise grice a prétendre avoir subi une
violence viciant son consentement. Dans le
groupe Gombe-Matadi, au centre d’'une nom-
breuse assemblée. les époux s’accroupissent
face a4 face sur une natte; leurs fréres leur tien
nent des discours, faisant leur éloge et leur
indiquant leurs devoirs parmi leaquels celui de
perpétuer la famille n'est pas oublié; puis des
verres de vin de palme leur sont offerts, ils
boivent successivement dans le verre !'un de
I'autre. et versent le reste par terre, associant
par 12 les ancétres 4 la cérémonie (60). Ailleurs
la future en sortant de la hutte maternelle doit
fouler aux pieds les inatruments de travail,
symbole, pensons-nous, de ce que son activité
et ses préoccupations sont désormais acquises a
sa nouvelle famille.

Dans ces rites, il y en a généralement un
gui est l'essentiel; jusqu’auquel les fiancés
pourraiert encore refuser, aprés lequel ils sont
époux. C’est souvent ce qu'on appelle dans
beaucoup de groupes du Katanga le « butu-
ndaile », c'est-a-dire I'enlévement. La jeune fille
accompagznde du fizncé se rend de la case de
ses parents a celle de son futur mérage; I'instant
décisif est soit celui ot elle franchit le seuil de

(59) V. SIPs, p. 154.
(60) V. PEIGNEUX, p. 115.
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la maison paternelle, guittant sa, famille (61),
soit celui ot elle entre daus le village du man
{6Z), soit celui ou eile pénétre dans la case
nuptiale (63).

L’étude détaillée de ces rntes de noces
pourrait faire l'objet de wavaux d'un grand
intérét. Si variés, si compliqués soient-ila, ils ont
une caractéristiqgue commune qui éclaire singu-
lierement notre sujel : jamars la dot n'y joue un
réle, non seulement prépondérant, mais méme
accessoire. Ces rites sont cependont le vrai
mariage |

Ainsi se véiifient nos conclusions. trop
importantes pour ne pas les répéter : la dot
prépare le mariage, elle ne le réalise pas; son
versement n'en est pas la formalité essentielle.

Et surtout, sa valeur n'est pas la considéra-
tion essentielle qui décide les parents a donner
leur fille; cette valeur est souvent inexistante,
souvent faible, souvent non encore payée.
Incontestablement & certains endroits les ques-
tions d’intérét sont prédominantes: le mariage
devient plus ou moins un marché: encore est.il
que c¢’est généralement notre influence qui a
ainsi détourné la dot de son sens véritable (64).
L’exagération des dots se remarque nettement
lad ot les objets indigénes qui la composaient
ont été remplacés par des objets eurapéens ou
des sommes d'argent. Mais l'exagération est
|'exception.

Et méme dans cette exagération, le facteur
cupidité n’est-il pas toujours prédominant. On
voit souvent les observateurs s’étonner de
consgtater que la femme elle-méme désire que
la dot payée pour elle soit forte: affaire de vanité
et d'amour de ea propre famille, dit le P. G.
KAPTEIN (65); disons aussi affaire de sentiment:
plus le mari paie cher pour elle. plus il prouve
combien il I'apprécie.

Maie aussi beaucoup d'observateurs remar-
quent que malgré tout I'amour est le nlus fort. et
que des fHancés réellement épris parviennent
I'oujoura A forcer la main des partents, quand le
futur n’est pas assez riche pour paver la dot

exigée... (66). (A suivre) A. SOHIER

(61) V. P. VAN LOOY, étuds= inédite sur la chefferie
Kayumba ; )

(62) V. SIPS, les Balumbu, o. 164.

(63) V. SMITZ, Baholoholo, p. 175.

64) « Depuia quelque années, ln dot fut augmentée
an point de devenir une exploitation » [DE BOECK, Eko-
nda, v. Bulletin, p. 159].

(65) Familieleven en zeden bij de inboorlingen van
den Evenaar, Revue Congo, avril 1922, p. 531,

(66) Voir notamment SCHMITZ, Baholoholo, p. 171.



Les diverses sortes de cheptels dans le droit coutumier des pasteurs du Kivu.

Lescounventions qui intéreasentla possession
du bétail chez les pasteurs du Kivu ont été
étudiées pour la premiére fois en 1923 par
Monsieur Bradfer, Administrateur Territorial

d’'Uvira

Depuis, diverses contributions a cette étude
ont été fournies par MM. Corbisier, de Briey
et Dubuiseon, Administrateurs Territoriaux et
Hombert, Commissaire de District.

Nous passons en revue, ci-dessous, les
formes de convention les plus courantes chez les
populations qui nous occupent.

Leurs caractéristiques ont été dégagées de
la jurisprudence des tribunaux indigénes du

Kiva (1).

Ceux-ci sont fréquemment amenés a recher-
cher la nature des conventions soumises a leur
appréciation, a décider s'il 8’agit de |'0komuga.
bira, de I'okubisa etc.

le° OKUMUGABIRA.

A remet a3 B une vache ou une génisse.
lLes préliminaires du contrat comportent

des promesses verbales d’amitié, — deas libations
de biére de bananes — souvent i’échange du
sang.

LLe contrat se conclut par 'envoi de {’enga-
birano (le fonds remis par le bailleur en okumu-
gabira) accompagné de deux ou irois témoins
‘hatungwa, baganda).

Bremet a A l’ishega, contrepartie du pacte:
deux a trois cheévres, un taurillon; les intermé-
diaires recevront chacun une chavre.

A est nalia de B; celui-ci est mwamoali de A,

B doit & A le partage du croit dans la
proportion ci-aprés: le troisiéme et le sixiéme
produit s'ila sont femelles (sinon le preneur peut
réclamer un des veaux femelles nés précédem-
ment, s'il y en a au moins deux en vie, faute
de quoi il recevra un veau maéle). Lorsque le

(1) Voir n® 9 p. 177, 'étude de M. le gouverneur
Moeller sur l’organisation judiclaire coutumiére chez les Pas-
teurs du Kiva.

fonds dépassera six tétes, il remettra un veau
(bulonde, de « kulonda », « suivre, chercher »)
chaque année.

Le preneur ezt tenu de faire connaitre au
bailleur les naissances et décés. En cas de
décés ou d'abatage, il lui remettra ane cuisse
de la béte ou une chévre.

Le preneur peut, a condition d'en avertir le
bailleur, disposer du fonds et du ecroit pour
conclure un des contrats coutumiers dont il est
question dans la présente étude, voire pour le
paiement d'une dot.

Les obligations du contrat passent aux
héitiers.

L’okumugabira prerd fin:

a) par la perte totale du fonds et du croit;
dans ce cas le bailleur remplacera généralement
I'engabirano mais a condition, pour le preneur,
de rendre compte de la peau et la viande;

b) par le refus du preneur d’exécuter ses
obligations; dans ce cas. et pour autant que la
reprise ne soit pas exécutée dans la forme som-
maire du kunyaga (voir plus loin), les tribunaux
prononceront avec la rupture du pacte, la
restitution de la totalité du fonda et du croit,
contre restitution de |'« ishega ».

On a traduit « okumugabira » (de « kuga-
ba ») par « contrat de maitre » et par « pacte
d’amitié ». La premiére de ces appeliations
convient plutét a 1'okushobola. La seconde ne
tient par compte de la nuance d’infériorité dans
laquelle 1'obligé ee trouve vis-a-vis de son
bienfaiteur. Il est préférable de s’en tenir ala
terminologie indigéne plutét que d'essayer de la
traduire suivant nos concepts.

Quoiqu’il en soit, |'okumugabira a une

. . " .
valeur sociale au moins autant qu économique.

Remarque : si la vache donnée & B est
pleine, le contrat stipule presque tovjours que le
produit (kimale) sera remijs a A.

L’okumugabira est & la base de toutes les
transactions inléressant le bétail chez le Bashi,
les Bahavu etc ; il est peu pratiqué chez les

Bahutu de Rutshuru.
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2°) OKUSHOBOLA.

A remet & B une vache ou une génisse, sans
contre-partie, sans échange du sang, mais
devant deux témoins (baganda).

En sus du partage du croit, conforme aux
dispositions de I’okumugabira, B doit & A un
tribut en travail.

Comme dans le cas de |'okumugabira, il
doit tenir A au courant du croit et |'aviser avant
de disposer du fonds ou du croit.

Les obligations se transmettent également
aux héritiers.

Le contrat prend fin pour les mémes causes
gue l'okumugabira, mais ici, plus encore par le
passé, le refus du preneur de remplir ses obli-
gations donnait lieu A la procédure sommaire du

kunyaga.

L’okushobola (voir en kinya-ruanda gu-sho-
bora : pouvoir, étre capable de) est une mani-
festation de pouvoir qui ne se comprend
gu’entre maitre et sujet.

On 1'a traduit par « pacte de servage », ce
qui parait exceasif. || faudrait dire plutdt « pacte
de vassalité », « de clientéle ».

Remarques : Chez les Bahutu de Rutshuru,
on connait le buhake, pacte de clientéle et le
buhangi, pacte de servage vrai (contracté par le
jeune homme pauvre qui désire I’avance d’'une
téte de bétail pour e marier). Nous sommes peu
renseignés a leur sujet.

3°) OKUBISA - TISHUMBA - TSHEGU.

A donne une ou dea vaches ou génisses a
B pour les garder, les nourrir ou les soigner.

B profite seul des laitages (et du fumier,
naturellement) ou les partage avec A, suivant
leurs conventions

En raison de l'éloignement la part des
laitages revenant au bailleur peut lui étre retour-
née sous forme de beurre ou d'un paiement en
argent

La preuve de la convention s'établit par
I'absence des témoins qui interviennent dans
I'okumugabira ou |’okushobola, par I'absence
de la contrepartie qui existe dans l'okumuga-

bira.

Lorsque le contrat prend fin, le croit revient
intégralement au preneur.

Le preneur peut, & cette occasion, recevoir
une chévre ou des biens équivalents (indanda
chez les Bafulero) a titre de dédommagement
gracieux.

Le contrat prend fn :
a) par la volonté d'une des parties;
b) par la perte du cheptel.

Dans ce dernier cas, la viande et la peau
reviendront au bailleur.

Si le bétail est remis pour un temps déter-
miné (la durée de la lactation, par exemple) le
contrat est appelé chez les Bafulero okutisa.

Sous l'appellation de tishumba (voir en
kinya-ruanda, « gi-shumba ». « faire paitre »,
les Bashi désignent ce genre de convention |ors-
gu'il s’agit des relations de maitre a sujet) celui-
ci étant installé sur les terres du bailleur), ou,
{ce qui revient pratiquement au méme) du
richard {qui ne parvient plus a gérer seul son
troupeau) au simple mortel.

L'appellation de tshegu s'applique plutét
aux conventions entre égaux, telles qu’elles se
pratiquent par exemple pour ’hivernage dans
le Bugisha (paturages de saison séche chez

Ngweshe).

On a traduit okubisa et tishumba par
« contrat de dépét. contrat de gardiennage » et
« tshegu par « contrat de dép(‘)t entre amis ».

Il y a en réalité ici plus qu'un simple gar-
diennage. Le preneur y met du sien. Il bénéficie
par ailleurs de la considération, du crédit qui
s’attachent 4 Ja détention du bétail.

Enfir, 'okubisa ou le tishumba, préludent
souvent a |'okumugabira.

4°) BUGWASE.

A confie une vache ou une génisse a B, qui
lui doune un grand taurillon (valant 6 chévres)
ou « ngumba » (vache stérile).

Lorsque la vache aura vélé&:

a) 81 c’est d'un veau femelle, celui-ci sera
pour B. et la vache retournera a A;
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b) si c’est d'un veau male, celui-ci sera pour
A et les parties attendront une nouvelle parturi-
tion.

Dans tous les cas, A a droit au lait et la va-
che lui sera retournée pendant la durée de la
lactation.

Si le cheptel périt chez le preneur, la perte
est pour le bailleur.

Le bugwase (voir en kinye-ruanda ingwati :
caution), connu sous ce nom chez les Bashi,
sous le nom de buguzo chez les Bahavu et de
bugwate chez les Bahutu de Rutshuru, est trés
pratiqué par les jeunes gens désireux de se pro-
curer la génisse qu'ils auront 3 donner en dot
pour 8'établir.

Dans le cas prévu sous a), le contrat pourra
se continuer sous forme d'okumugabira.

5¢) NTJAMULIANGU.

A donne une vache stérile ou un taurillon
a B qui s'en servira pour conclure I'0kumugabira
avec C.

Lorsque le croit de la vache recue de C en
okumugabira le permetira, B donnera un vesu
femelle 3 A

Cette sorte d’entraide se pratique entre
parents.

6°) LUSHANGI.

Il s’agit d'une coutume propre aux Bahavu.

A donne 3 B une génisse ou une vache
contre un taurillon ou une vache stérile valant
5 chévres, plus deux autres chévres.

e lait sera partagé entre A et B, chacun
ayant sa semaine a tour de réle.

Le croit sera partagé comme suit:

Les produits méles par moitié entre A et B;

Les produils femelles : Iorsqu'il y en aura
deux, A aura la faculté ou de se les faire remet-
tre ou de reprendre la vache.

Le contrat se conclut devant témoins.

KUNYAGA.

L'olunyago, la « prise ». de okunyaga - pren-
dre. (on dit aussi substantivement kunyaga)
désigne :

a) la confiscation (prise politique) pratiquée
par le chef ou notable a I'égard d’un de ses
sujets.

Il serait plus exact de parler de « reprise »
en relation avec le domaine éminent du chef (ou
du notable) sur le bétail de son territoire.

Ce domaine émineunt n'est pas incompatible
avec un certain droit de disposer chez les pos-
sesseurs du bétail qui en ont le domaine utile.

Mais ce droit de disposer ne pourrait aller
jusqu’'a admettre la sortie du bétail du territoire;
la reprise s'exerce donc a I’égard d'un notable,
d’'un indigéne qui fuirait en territoire étranger:
I'’exode du bétail entrainerait d’ailleurs 'exode
de tous les siens.

La reprise s’exerce encore vis d-vis d'un
obligé qui se refuse a exécuter ses obligations.

Enfin, elle s’exerce en ce qui concerne les
apanages attribués par le chef 4 ses notables.

Elle est presque une nécessité politique
Jorsque le chef, arrivant trés jeune au pouvoir
{circonstance qu’'il serait trop long d’exposer
ici), se heurte 3 'opposition des grands vassaux
{ses oncles ou les favoris de son pére) et cherche
a leur substituer ses grands vassaux

Il va sans dire que 'exercice de cette facu'té
a donné lieu 3 de nombreux abus.

Mais cette démonstration de force pratiquée
au grand jour n'a pas le caractdre d'une soustrac-
tion frauduleuse (voler se dit: okuzimba) qui
suppose pour les indigénes la clandestinité.

b) la saisie (prise de gage) pratiquée par un
créancier, soit avec |'assentiment des juges
appelés A constater la carence du défendeur,
soit d'office dans le but, ou de provoquer un
arrangement a I'amiable ou de saisir les tril u-
naux.

lly a lieu de remarquer que non seulement
la saisie portera sur les biens du débiteur mais
sur ceux de ses proches: parents, amis, voisins.



La main-levée dela saisie d'une téte de
bétail comporte la restitution du croit.

-

s

Le bétail dans les transactions relative aux
dots.

Le palement de la dot comprenant, entre
autres biens, la remise d'une vache ou d'une
génisse, tous les deux ans environ un produit de
celle-ci appartiendra au gendre.

Si le mariage est stérile, il peut y avoir
divorce; celui-ci comporte la restitution, avec la
dot, de tout le croit, sauf une génisse 3 laquelle
est appliqué |’okumugabira.

Si le bétail remis en Jdot n’a pas donné de
produit, il sera remplacé.
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Le Mariage chez les

ACQUISITION DE LA FEMME.

En dehors du Lengbe, 'achat de la temme
était et eat le plus souvent en usage.

L'oncie paternel — de nos jours également
le pér=~ lui-mémes — achetait habituellement une
jeune fille pour son neveu Quand le gargon a
atteint I'dge de 12 ans environ. I'oncle demande
au pére s'il peut chercher une jeune fille pour
son jeune neveu. Sur la réponse afirmatve, il
dépose quelques blocs de fer chez les parents de
la future. Au cas ot le pére de son neveu ne
consentirait pas, il ne s’en mélerait plus guére

Quand le jeune homme est devenu adulte
et refuse de prendre comme fiancée la jeune
fille achetée par son oncle, dans ce cas aussi
I'oncle laisse cette besogne & son neveu

Cependant, si les jeunes gens font eux-
mémes leur choix, ils consultent leurs parents.
Si le pére ne consentait pas, on s'adresserait a
I'oncle pour qu’il intercéde. Pareilie recom-
man-ation a toujours du succés De méme. sila
mér. refuse, le pére parvient toujours a la
convaincre (Cela n'empéche pas qu’en pratique
les refus obstinés du pére font changer le fila
d’avis),

Si le consentement paternel est donnég, le
pére conceille & son enfant de rester sage.

Le ndungano est une convention par laquelle
le beau-pére ristourne a son gendre, par un acte
gracieux une vache sur le montant des biens qui
lui ont été remis en dot (souvent & la condition
qgue le gendre vienne habiter chez lui). La vache
ndungano est soumise asu régime de ['Okumu-
gabira,

Chez les Bahavu, lorsque le gendre a remis
en dot une vache qui lui a été prétée purement et
simplement en dot, la femme est en quelquc
sorte assimilée a cette vache. Si elle meurt sans
enfant, |’emprunteur ne doit rien au préteur. Si
elle enfante, le préteur aura le dvoit de réclamer
tous les trois ans un veau, et cela indéfiniment,
méme chezles enfants et les petits-enfants. C'est
ia vache du bogabiri.

A. MOELLER.

Mambutu (Suite)

Quel est le motif qui guide le jeune homme
dans le choix de sa future? Est-ce |'amour?

Wapi (9)!

La o0 on peut parler de « choix ». c’est
surtout l'activité et la « vie tranquille » qui
entrent en considération.

On achéte surtout les jeunes filles quand
elles sont encore jeunes. Ce qui ne signifie pas
que la jeun= hlle quitte pour cela la maison
paternelle. D'aprés un vieil usage elle doit
rester chez le pére jusqu’a la puberté, comme
nous le disions plus haut.

Le prix que les jeunes gens sont obligés de
remettre au pére ou au frére de la future différe
d’endroit & endroit et suivant les circonstances
de temps et d'importance. D'habitude on donne
de 40 a 50 tiges de fer non forgées et an forme
de clou Dzangu., ou alternativement des
Dzangu et des bloce de minerai de fer des
montagnes proches. Pareil bloc de minerai de
fer : Ogatumbi, mesure environ un dm 3. D’au-
tres encore une dizaine de chévres; des lances,

(9) Wapi! Pensez-vous!... Tous ceux qui conraissent
les noirs, savent ce que centient le mot : Wapi! Tout com-
nientaire est donc superflu.

Amour signifie osare : s’oimer mutuellement, du radi-
cal 0sd. Les Mambutu ne s’embrassent pas; |'expression de
I'amour consiste dans le fail de s'assenir sur le genou de
I'ami ou dans celui d'aller se promener ensemble.



etc. Le pére ou son fils empochent la dot, qu'on
va chercher au village du jeune homnie (10).

Quand donc le paiement est suffisant et le
consentement nécessaire des parents et de la
future assuré — et, le cas échéant, le mois sui-
vant la f&te de la puberté écouié (11) — lajeune
fille est, deux jours de suite, ointe d'un mélange
de poudre rouge et d’buile de palme (12). Le
jeune homme vient alors pour chercher sa pro-
mise. Il n'arrive pas les mains vides mais
apporte encore quelgues fléchettes ou dzangu.

Une féte est organisée. laquelle, chez

certains, dure deux semaines.

Ensuite la famille des hancés se rend au
village du jeunc homme. Les femmes portent
un panier d’éleusine, de sésame et de mais pour
la préparation de la biére; elles emportent égale-
ment des poules ou emmeénent un bouc; un
petit panier de fourmis ailéea, un pot de miel,
etun gong portatif pour les danses.

En outre, quand le prix 4’achat était relati-
vement élevé, il arrivait bien parfois que 'oncle
de la fancée faisait cadeau d’une petite fille au
frére du fiancé, le jour oti I'on faisait la féte au
village de ce dernier.

Le pére remet également & sa fille une
hache. une houe et un couteau de parade, enlui
faisant la recommandation suivante : « Enfant,
voici tes biens, reste auprés de ton mari et
travaille avec cette houe. Engsuite il crache
par terre, fait un peu de boue dont il frotte
la poitrine et le dos de sa flle en disant: « Que
ton coeur reste froid: ne le donne qu'a ton
mari. Que ton corps soit fort pour que tu puisses

(10) L'achat d'une femme n'est pas contraire aux
meceurs et entre complétement dans les usages des peuples
primitifs. La femme n’ect-elle pas considérée comme le
membre le plus utile de la famille? Elle plante, entretient
les plantations; casse le bois pour le m: nage; prépare la
nourriture; bref, elle rend la plupart des services Il est
donc tout a fait admissible d’exiger une indemnité de celui
qui enléve ainsi un membre de la famille. Mais de nos jours
la vente de jeunes filles et de jeunes femmes devient une
véritable plate, une spéculation, un commerce, une exploi-
tation, qui ne peut tendre qu'a la dégradetion de la femme.
C’est dommage que les femmes +lles-mémes soient si en-
thousiastes de cet état de choses. Sil’Etat voulait intervenir
énergiguement pour s'opposer a ces abus, beaucoup

'unions seraient contractées et conservées de facon plus
durable, des centaines de différends seraient évités au profit
de la famille.

(11 La ot le Lengbe est encore en honneur, il arrivait
jadis... et encore maintenantl que, d&s sajeunesse, |’enfant
échangé quittait la maison.

(12) La luru etea sceur s'oignaient mutvellement d'un
mélange de poudre rouge et d'huille « pour qu’elle devienne
forte ». Aprés la danse elles allaient se laver, le matin, au
ruieseau,

— 215

engendrer. » La meére dit la méme chose mais
n’enduit pas de boue. Au cas ol e pére ne serait
plus, c’est la mére qui remettrait ces cbjets

a sa fille; celle-ci est elle orphel-ne compiéie,
c’est au frere qu'il appartient de ie faire

Au village du jeune homme on crgznise
une grande féte, au cours de laqueiie ies danses
de mariage sont exécutées, notamment les
danses de la luru, que je déciivais ci-dezsus.
accompagnées des danses habiiuclies « de iz
biére »

Le jeune couple prend alore possessisn
la hutte. construite par les membtea d= iz f.m—
mille du jeune homme.

L'accompli sement du contrat de Impar: age
consisterait donc dans ie uepan de [z jeune Bi
de la maison paterneile et |'instaiiz*ion dans i
nouvelle hutte. Mais les conditions requizes son:
bien le paiem=nt. précédé du consentemen: de
tous les intéressés.

Encore une petile cérémounie qui n’est pas
sans importance.

Quand !'installation est terminée, le frére
ainé est invité 3 un repas [l crache par terre,
prépare un peu de boue a I'aide de salive et de
terre et en enduit la poitrine de son frére en lui
adressant le voeu suivant: « Que tout t’aille bien.
» Que,lorsque tuiras a la chasse tout te réussisse
» et que tu puisses étre heureux ici dans ton
» village. »

Dorénavant le nouveau couple commence
ses plantations et entre dans Ja vie réelle.

Les sceurs de la fiancée retournent auvillage
paternel munies d’un couple de petites chévres.
recues en récompense pour avoir accompagné
leur sceur.

Queiques mots concernant la valeur et les
caractéristiques du contrat d« mariage.

L’idéal pour un contrat de mariage est
incontestablement : le consentement mutuel,
libre et réfléchi, & une union indissoluble entre
un homme et une femme arrivés 3 'dge de la
puberté, sans plus. Alors que ce contrat idé€al
n’est pour ainti dire pas en usage chez 1 o
Mambutu, le aystéme d’achat et de vente est
encore le plus « digne ».

(A suivre) P. Dom VAN MOI_, O P
(Traduction de Gaston GELISSEN).
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Le droit coutumier des Balebi.
ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER

Le travail ci-dessous, qui répond a la pre-
miére partie de notre questionnaire sur le droit
coutumier, est déja le sixiéme que publie notre
notre Bulletin, poursuivant le long travail de la
prospection méthodique des coutumes congolaises.

Chacune de ces études, avons-nous dit précé.
demment, a ses caractéristiques . celle de Mr.
Grévisse a les siennes D’abord, il s’agit d’un
sous-groupement lunda ayant des chefs Bayekes;
quel réle ce mélange joue-t-il dans les coutumes ?
Ensuite, Pauteur s'est appliqué & indiquer les
modifications que la coutume a subies par suite
de notre occupation Enfin, aprés avoir examiné
les coutumes a’un petit groupement, AMr. Grévisse
a recommencé le travail dans la chefferie voisine,
si bien que nous publions deux études de Mr.
Grévisse séparées par d’intéressantes nuances de
détail.

Mr Grévisse, par un scrupule qui ’honore,
signale que ses études ne pevvent étre considérées
comme définitives, car son arrivée dans la région
dont s’agit est encore récente et sa connaissance
de la langue imparfaite.

A. S.
I. LA SOUS CHEFFERIE N'GUBA
I. RENSEIGNEMENTS GENERAUX.
I Nom du Groupe €todié:

LLa présente enquéte concerne le groupe
mulebi habitani la vallée de la Mcfya en sous.
chefferie Nguba. Ce greupe mulebi est constitué
par deux clans, les Bena lLubale et les Bena Boa.
d’origine lunda (I).

Les Balebi ayant quitté les terres du Mwata
Yamvo en méme temps que d’autres Basanga:

(1) D’autres études historiques renseignent les bena
Lubale comme étant des bena Boa et ceux qualifiés par
moi de bena Boa comme étant des bena Mbuzi.

Ces divergences d'opinions relatives au totem ne pré-
sentert évidemment qu’un intérét relatif au point de vue
coutumier.

Si je tiens a les signaler, c’est qu’elles seraient capitales
voudrait un jour envisager la peuplade des

pour qui

Aluunda dans son ensemble.

F. G.

Bayanga, Bena Sofu, Basele, Bayongolo etc., il
est fort probable que la coutume dont traite cette
étude est celle des Basanga peuplant la majeure
partie du ternitoire de Jadotville. Elle gagnerait
par conséquent 3 &tre vérifiée et précisée dans
d’autres gioupements.

2. Les Balebi ont perdu I'usage de la langue
lunda et parlent un dialecte kiluba, le kisanga.

3. Le sous-chef muyeke N'Guba dirige les
deux clane balebi. Le chef coutumier dee Bena
lLubale est Kamungu, celui des Bena Boa é&tant

Lumbwe (2).

4 Les renseignements qui suivent ont &té
obtenus au cours de longues conversations avec
les notables Mwila Pande. Vweredjuba, Kapan-
shi. Un juge du tribunal de N'Guba, Kitambala.
nous servit d'interpréte, la langue kisanga ne
nous €tant pas connue

L'examen du registre du tribunal de
N'Guba nous a fourni quelques cas confirmant
les dires des notahles précités.

II. FAMILLE

5 DEs UNIONS AYANT LE CARACTERE D’'UN
MARIAGE. .

5 a. Autrefois la fillette était recherchée dés
I'age de six ou sept ans par un jeune homme ou
par un vieillard, jamais par un garconnet ou les
parents de celui-ci. Le principe admis était que
le prétendant devait étre 3 méme d’effectuer
tous les travaux.

Parfois les fiancailles étaient conclues avant
la naissance de la fillette.

Le consentement de la jeune fille n'était pas
requis. Actuellement, sous l'influence de nos
idées, ce consentement est sollicité ; nombreux

(2) La famille de N'Guba conserve les coutumes des
Bayeke. Pour ne citer qu'un exemp!=, le groupement mu-
yeke n'a jamais adopté le kisungu.

En cas de mariage entre Bayeke et Balebi, les premiers
adoptent parfois les coutumes des seconds pour plaire a
leur conjoint ou a sa famille. lls se refusent cependant
toujours 3 l'accomplissement des rites du kisungu.

F. G.



sont les prétendants évincés pour n’étre que les
élus des parents.

Les fiancgailles consistent en la remise du
« kasoma » (3).

Avant que la croissance dea seins n’'indiquat
I'approche de ia puberté, il était interdit aux
fiancés de coucher sous le méme toit. Il serait
cependant faux de croire qu'ils n'avaient jamais
de relations. Actuellement encore des indigénes
s'adonnent & des pratiques vicieuses sur la per-
sonne de filleites impubéres La preuve en est
malheureusement difhicile. -

Dés la remise du kasoma le fiancé a pour
obligation de vétir sa future et de travailier au
profit des parents de celle-ci.

Les fiancailles se transformaient en mariage
au moment ol la flancée devenait pubére A
I'heure actuelle les fiancailles précédent de peu
ie mariage.

5 b. Le jeune homme se marie a |'dge ot il
est 3 méme de faire tous les travaux. Jamais
avant |6 ou 17 ans.

Lajeune fille, vers I'dge de puberté : 14 ans.

5 ¢ Il m'apparait que ni I'endogamie ni
I'"exogamie ne réglent strictement les alliances.
En faisant le recensement on constate fréquem—
ment unions entre Balebi et femmes de méme
clan, entre Balebi et populations voisines:
Bapundwe, Bayobia, Babinga et Baluba.

La parenté, a certains degrés, constitue un
empéchement au mariage Les interdictions
portent sur les unions entre ascendants et
descendants en ligne directe. En ligne collaté-
rale le mariage n’est autorieé que s'il v a, au
moins, parenté du quatriéme degré et si un sang
étranger féminin sépare ceux qui désiront s’ unir.

Des exemplen illustrent cette conception:

I. A

l
B

| mariage interdit & tous les degrés.

|
D

(3) Comparez avec le tshiako des lunda, jugement
n° -9 p. 55. Le terme Kisanga ancien est « diwi», le terme
actuel est « kasoma ».

F.G.
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2. A h. frére de Bf. Mariage interdit entre A et C
I {C mwipa de A)
Ct.

A h. frére de B h. Mariage interdit entre A et C
|  (C mwana de A)

Cf.

3. Ah. trére de Bf. Mariage autorisé entre C et D
| | (C et D sont baviala). Ce
Ch. D f. mode esttrés en faveur.
A h. frére de Bh. Mariage interdit entre BetD
I (D est munkana de B par
Ct. femme, pas de sang étran-
' ger féminin intercalé€).
D f.
A h. frére de B h. Mariage autorisé entre B etD

(D est munkana de B par

Ch. homme. sang féminin é&-

| tranger intercalé).

D f{.

Un autre empéchement est constitué par le
« lufu » dont nous essayerons de donner une
définition plus loin.
Ah mari¢ aABf etCf.
| I
Dh. EEL

Mariage interdit entre D et E, le lufu de A leur
étant commun. Il est certain que la consan-
guinité joue un réle dans l'interdiction.

A h. mari¢a Bf. et Cf. A mourant, C f. sere-
' mariedaEh etengendre F {.
Dh

Mariage interdit entre D et F, le lufu de A leur
étant encore commun.

Un autre cas particulier est le suivant:

AhL. Ch.ouf. A épousant D, B peut épouser C,
| | A épousant C, B ne peut épouser D.
Bf Dh.oul

Entre parents en ligne collatérale le mariage
n'est autorisé que si quatre degrés de parenté au
moins et un sang étranger les séparent.

Un homme ne peut a la fois épouser une
femme et sa hlle. La guerre dite de « Masengo »
qui mit aux prises les Bayeke de M’Siri et les
Basanga de Pande n’eut d’autre cause. Dans le
méme ordre de choses, un méms homme ne
peut épouser simultanément deux sceurs.



La guerre qui surgit autrefois entre Pande
et Shiamwange éclata pour cette raison.

Ces exemples historiques démontrent que
les coutumes des Basanga de Pande sont trés
proches de celles des Balebi, sinon identiques.

Un autre cas démontre que, dés l'instant
ou l'un des fiancés peut étre, fut-ce indirecte-
ment, qualifié de « mwana » de l'autre, une
interdiction surgit n'excluant d'ailleurs pas toute
poasibilité d’arraugement:

A festsceurde Bh

I
Ef

C f étant sceurde D h

A donne naissance a E (fille) tandies que B.
épouse C: D verra surgir une interdiction s'il
songe 4 épouser E En effet. E est mwana de B,
par conséquent de C — femme de B. Or, les
bana de C étant bana de D, E est mwana de D
et ne peut théoriquement l'épouser.

La situation sociale ne forme pas obstacle
au mariage.

La veuve (kifwile) n’est autorisée a se
remarier qu'aprés avoir subi le buswani. Cela
fait elle peut choisir comine époux son « swana »
ou tout autre prétendant moyennant formalités
que nous verrons plus loin.

5d. Des unions contractées en violation des
régles coutumiéres énoncées ci-dessus consti-
tuent des cas de « bya malwa » en kisanga,
« mupamba » en kiyeke, « mukoshi » en swahili,
termes qu’on pourrait rendre par malheur, fléau.

Aucun cas pratique n'ayant été porté & ma
connaissance, je ne puis dire les pénalités frap-
pant lesinfractione a casin'erdictions. De méme,
le sort des enfants éventuels m’est inconnu.

6. ForMALITEs - CEREMONIAL.

6 a.lln'y a pas de cas ol le choix de la
femme soit impoaé par la coutume. Par exem-
ple : la coutume dee Balebi ne pose aucune
obligation d’alliance politique pas plus qu’elle
ne prévoit I'obligation d'épouser une parente.
Elle n’est impérative que pour les veuves aux-
quelles est imposé la buswani avec un frére du
défunt aprés quoi elles peuvent se racheter et se
remarier a leur gré.

La fréquence des mariages entre « havvala »
s'expligue par le fait que dans ce cas aucune
dot n'est versée. De plus, en cas de veuvage, le
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conjoint Burvivant n’est pas sgoumis i toutes les
cérémonies décrites.

6 b. Son élection faite, le jeune homme va
trouver un frére ou parent de la jeune fille et lui
tait part de ses projets. Cet intermédiaire trans-
met aux parents la demande dont leur enfant
vient d'étre l'objet.

Actuellement, la jeune fille est consultée et
en cas d’accord de toutes les parties le futur est
autorisé A remettre le kasoma. Jadis le kasoma
avait une valeur symbolique et consistait en
perles; a présent il varie de 1 a 5 frs.

Quelques jours plus tard le prétendant
charge une sceur de remettre la dot « buko ».
Celle ci avait méme caractére symbolique que le
kasoma et consistait en une fleche; de nos jours
elle se paie en espéces : 20 & 100 frs et plus
suivant la qualité etles possibilités du préten-
dant.

A destination, |'envoyée est regue sur une
natte La mére de la jeune fille dépose les biens
constituant la dot dans un panier ou sur une
assiette et les porte a l'intérieur de la hutte. Elle
en ressort et, en présence d'une nombreuse
assistance, enduit d huile le corps de la manda-
taire. |_e mariage est conclu.

Autrefois le kasoma revenait a la grand’-
mére ou au frére de la fiancée, jamais a sa mére.
De nos jours la jeune fille elle-méme le regoit
et, ¢i cela lui plait, le remet a sa grand 'meére.

7. Les mesures sont alors prises en vue des
cérémonies du marniage. La famille de la jeune
fille amasse farine. viande, huile etc. etle jour
ot elle croit pouvoir satizfaire bien des ap-
pétits, eile avertit la famille du fiancé et fixe la
date du mariage.

Le jour arrivé. A supposer que le jeune hom-
me habite une autre agglomération, il vient
occuper une hutte au village ot réside la jeune
fille. Il est entouré de ses fréres qui lui ont ap-
porté des cadeaux.

l.e soir venu, on améne la jeune femme.
Des porents |'escortent ou méme la portent en
chantant. Soudajn le cortége e’arréte et il faut
un caderu (| fr) pour le faire avarcer. Ces arréts
se multiplient en proportion de la richesse du
mari.

Enfin on atteint la maiaon ol languit le
jeune homme. Encore un cadeau et on entr’ou-
vre la porte. un autre et la jeune flle est intro-
duite et couchée sur le lit; un dernier, Ja porte se



referme. Les époux sont seuls. Seulement cette
nuit le mariage n'est généralement pas con-
sommé (4).

Le lendemain matin, une vieille fermme
vienl ouvrir la porte de |'habitation et regoit en
cadeau une couverture, une étoffe ou dix
france.

La jeune femme sort et vaque a ses occupa-
tions.

Au moment des premiéres menstrues se
place la cérémonie du « kisungu ». La jeune
femme s'apercevant de son indisposition s'en-
fuit en brousse et va se cacher sous tei arbre que
sa meére a indiqué Les femmes du wvillage
alertées vont a sa recherche et, aprés quelques
semblants d’investigations se dirigent vers le
lieu oul se trouve la jeune femme. Elles consta-
tent la venue du sang, reportent la patiente au
village et la placent dans une maison en paille
nouvellement construite.

Des vieilles femmes « kingombe » (accou-
cheuse) et kikolwe (chargée de régler les danses
et les chants) I'y accompagnent et lui ensei-
gnent ses devoirs d’épouse. A 'extérieur tout le
monde chante et danse.

Cela dure de trois a sept jours suivant les
quantités de nourriture dont disposent les
parents chargés de ravitailler les acteurs prin-
cipaux. Ces journées passées, la jeune fille est
placée sur une natte a I'extérieur de la hutte.
Au tour des vieillards a I'instruire maintenant
de ses devoirs.

Pendant ce temps, au milieu des danses et
dee crig, |+ jeune homme est soumia & diverses
épreuves. |l est mis dans l'obligation datteindre
d’'une fléche une bache Un tas de bois sur ie-
quel il frappe a coups répétés, dans lequel il
plante un couteau, présage le sort que subira
guicongue voudra lui ravir sa femme.

Ce kisungu a été précédé d'un premier
kisungu, qui n’est pas lié chronologiquement au
mariage Il se fait & |a puberté de I'enfant ou
plus exactement au moment ot 'enfant donne

(4) Lorsque le cortége nuptial atteint la maison du
jeune homme, la femme qui porte la fiancée se couche
dans le lit., 1l faut un cadeau du mari pour I'en faire
sorlir.

Tous ces versements fails en dehors du « kasoma » et
du « buko » portent le nom de « mishinga ».

F.G.
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certains signes de développement physique ou
physiologique. C'est parfois piusieurs années
avant la puberté, avant ou aprés le mariage.

Le second kisungu se place au moment on1
la jeune femme est enceinte pour la premiére
fois, aprés le mariage donc.

Les rites du Kisungu conservent chez tes
Balebi toute leur rigueur. L’enfant ou la jeune
femmme qui les subissent doivent rester plusieuss
jours et plusieurs nuits sans faire le moindre
mouvement sous peine de causer ia mort d'urn
de leurs parents. Cette croyance est si bien
ancrée que les besoins se satisfont sur place et
que les ennemis de la familie cherchent a
s’introduire dans la hutte du Kisungu et a faire
bouger I'initiée en lui faisant subir tcutes
espéces de mauvaises traitementes et autres
humiliations.

Sous l'influence des Missionnaires et des
Bayeke, cette coutume est manifestement en
régression.

L'obligation de ia fidé¢lité commence dés
I'instant du premier versement de la dot appeié
« Kipanga balume » expression pouvant se tra-
duire par « qui chasse les males ».

La femme peut retirer son consentement
jusqu’a la cérémonie de transport dans la hutte
du mari (« kuselemya ») qui se fait généralement
le lendemain du paiement de la dot. Cette dot
est parfois payée longtemps aprés le mariage.
dans certains cas elle n'est pas exigée, par
exemple lorsque la famille de la femme désire
g’attacher le futur et encore en cas de mariage
de bavvala.

8. DEs UNIONS REDUITES A LA SIMPLE COHABI-
TATION.

Fn cas de simple cohabitation les enfants
sont propriété de la femme. On constate fré-
guemment que les filles-mére et leur famille se
refusent méme & dire le nom de |'amant. mar-
quant ainsi qu'il ne peut y.avoir de relation
entre lui et I'enfant né de ses ceuvres.

9. MARIAGE DES ESCLAVES.

Aucune régle coutumiére n'interdit 3 un
homme libre d’épouser une femme esclave.
Pareille union est cependant rare car, & moins
que |la femme ne soit esclave d'un parent du
mari. les enfants seront propriété du maitre.



L’'assentiment de celui-ci est évidemment néces-
saire. L’homme libre peut libérer ses enfants.
Ce rachat se faisait autrefois moyeanant paie-
ment d’un esclave.

Rien ne s’oppose a 'union de deux escla-
ves. Les enfants éventuels appartiennent au
maitre de la femme.

Le maitre peut imarier son esclave, sans
gu'il ¥ ait lieu & paiement de dot L’esclave ainsi
épousée est autorisée A se racheter dés gqu’elle
a donné naiesance & un enfant. Quatre_ou cing
naissances lui permettent de se libérer sans
paiement, les enfants restants toujours propriété
du maitre.

Les relations entre maitre et esclave mariée
a autrui sont interdites. En cas d'adultére, I'en-
fant éventuel sera cependant au maitre sans
gu’aucune indemnité ne soit due au mari
trompé.

Les juges, a présent, ne sont plus de cet
avis.

9 bis. INDIGENES CONVERTIS A UNE RELIGION
CHRETIENNE.

Au point de vue coutumier, rien d’essentiel
ne distingue un mariage entre chrétiens d’une
union entre paiens. Dans le premier cas la dot
est cependant plus élévée. les missionnaires
s'opposant fréguemment aux paiements qu'en-
traine la mort de la femme.

LLe mariage chrétien ne se superpose pas au
mariage coutumier, il le remplace.

[ e Missionnaire ne s’occupe du versement
préalable de fa dot que si les fulurs sont enfants
de peiens Sinon il exige simplement ls con-
sentement des futurs et de leurs parents iégiti-
mes. En général le consentement unanime des
deux famillea fait comprendre que la question
de la dot est reglée.

lLa cérémonie du « Kuselemya » est inter-
dite avant le mariage religieux.

Souvent le mariage entre chrétiens est assi-
milé ai: marizge entre « bavyala » et aucun ver-
sement de dot n'a lieu. D'autres fois,. la dot
exigée dépasee Ja moyenne parce que les chré-
tiens se refus=nt au paiement de I'indemnité de
mort.
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10. RAPPORTS DES EPOUX.
i0 a. Habitation, etc...

LLa femme réside avec ses parenta; au mar
a venir lui rendre visite Aprés quelques années
de cohabitation, I’époux peut obtenir I'autori-
sativn d'eminener sa femme pendant un temps
déterminé. - Actuellement, des étrangers (les
Baycke notamment) ont tendance a oulrepasser
cette prescription coutumiére. Cela provoque la
destruction de certains villlages, ce dontles chefs
ge plaignent beaucoup.

Le gendre suit ses beaux-parents lorsque
ceux-ci changent de domicile.

En cas de maladie de I'un des époux il est du
devoir de 'autre de |'assister.

Habitation en cas de polygamie du mari.

Le polygame habite le village de sa femme
préférée. 1l va visiter ses autres femmes quand
cela lui plait. Parfois il décide ses femmes a
habiter le mé&me village surtout a’il a épousé une
femuie dans son propre village.

Deéceés, indemnité de mort.

En cas de décés de la femme, le marn doit
une indemnité variable suivant les causes du
déces;

a |. Décés par suite de simple maladie : |
fusil. 2 chévres (male et femelle) plus des étoffes,

ou 250 frs.

a 2. Décés par suite de grossesse : indem-
nité un peu plus forte. Autrefois un esclave et
un fusil.

a 3. Décés par suite de coups etc.: Autrefois
3 esclaves. A présent 2 fusils plus 200 fre.

l.e paiement ne différe pas suivant que la
fernme est morte ou non dans la maison de son
époux,

A remarquer cependant :

a 4. Si la femme n’est jamais venue habiter
chez ses beaux-parents, c’est au veul & payer
seul.

a 5. Sila femme a déja résidé avec ses
besux-parents la famille du man coopére au
palement.

En cas de décés du mari, la femme est
tenue au paiement de I'indemnité de mort pour
autent qu'elle n'accepte pas d'épouser son
« swana ». Les chiffres sont ceux indiqués ci-

dessus. (A Suivre) F. GREVISSE
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Crimes et Superstitions Indigénes.

QUELQUES COUTUMES DES BAKU-
MU (1).

Parmiles nombreuses coutumes et pratiques
superstitieuses existant chez les Bakumu, et qui
ne sont pas toutes utilisables au point de vue
judiciaire, il ne sera pas sans intérét d’en citer
deux, qui pourraient éventuellement étre consi-
dérées comme contraires aux mesures légis-
latives et administratives et dont la pratique ou
le but poursuivi ne se justifient pas d’apiés nos

meeurs : le IPUNZU et le BAFASE
[. LE MPUNZU :

Cette céréimonie est, aprés celle de la circon-
cision, la plusimportante

Kuanguka mpunzu : passer par le mpunzu.

Nous avons : a! Mpunzu ya kiwanja ou
Dangana : mpunzu de |'extéieur. Une fosse —
d’une profondeur d’environ un métre et avec un
diamétre d'un métre ou un métre et demi, selon
les circonstances, c'est-a-dire, calculé d'aprés le
nombre d’hommes gqui devont y prendre
place —, est creusée sous une espéce de tréteau,
formé de 2 longerons de 3 4 4 m. de long,
chacun écarté A leur base d'une valeur d’un
métre environ et réunia a leur extrémité supérieu-
re dans une fourche de bois, ayant trois métres
de haut. La moitié du triangle formé par les
deux longerons et & partir de la base de ce trian.

gle, est remplie de petits sticks permettant:

d’atteindre I’axe de la fosse. 1l fait fonctions de
chaise percée et'du haut, les initigs (Bukunzu et
Besonge) remplissent la fosse de leurs excré-
ments.

Les novices sont obligés de s'asseoir dans
cette fosse remplie de matiéres feécales (elle se
trouve dans le village méme, cachée par une
habitation et son enclos), dont le niveau doit
atteindre le cou. lle prennent soin de se Loucher
les oreilles et le nez pour empécher les vers d'y
pénétrer. lls doivent masser tout le corps avec la
matiér~ en guestion, rester accroupis et immobi-
les durant une demie heure environ, étant
couverts de feuilles de bananiers afin de conser-
ver le maximum d’odeur.

(1) Renseignemenis recueillis chez les populations
situées au sud de la rivitre la Lowa en territoire des
Bakumu- Est, (faissant partie du district du Maniéma avant
la réorzanisation territoriale du I. 6. 32. et passant eprés
cette date au district de Stanleyville. Depuis le 1. 10. 33,
elles font partie du district du Kivu,

Ceci se passe au grand matin. Les Buhunzu
viennent délivrer les initiés et les conduisent
prés d’un ruiseeau pour les laver. lis regagneut
aiors la maison du Mpunzu proprement dit, qui
se trouve a une dizaine de métres de distance
de la fosse, et y sont frottés avec de ['huile de
palme et poudrés avec de ia farine rouge de
I’arbre’« ngula ». lls restent assis dans |'embra-
sure de la porte pendant toute la journée et le
goir ils entre::t dans la maison du Mpunzu, sans
toutefois le voir, car il est soigneusement caché¢
dans un panier derriére un bouclier.

Ils restent pendant cing jours avec le « ngu-
la », aprés quoi ils I'enlévent et rendent visite
aux amis et connaissances, desquels ils recoivent
des cadeaux.

Ceux qui ont passés par le Mpunzu de
|’extérieur sont appelés : Basonge. Les Buhunzu
sont ceux qui ont vu le Mpunzu de l'intéiieur,.
lis peuvent seuls manger les bétes qui lui sont
sacrées, c'est-a-dire : l'iguane ou ayumba; la
tortue d'eau ou ofili; la vipére (sans cornes; ou
boma; I'oiseau appelé « tutu »; le rat d’eau ou
akwelc; le perroquet ou nkussu et les singes
dénommeés « sukumuntu » et « gasi ».

b) Le Mpunzu de !'intérieur ou Mpunzu
proprement dit:

C’est un fétiche, représentant un petit
bonhomme, d’enviton 25 c¢cm de haut. sans
jambes, reposant sur son tronc; taillé dans

'ivoire et devenu par les temps d’une couleur
d'ébéne. Il est remis de pére en fils et gardé par
un vieux qui porte le nom de Munie Punzu ou
Munzu.

Pour passer par le Dangana il faut étre
circoncis. mais pour voir le Mpunzu de l'inté-
rieur, il faut I° avoir vu le Dangana et 2° &ire
pére de famille.

La petite statue est enlevée d= son panier
derriére le bouclier et placée eu milieu de la
maison sur la carcasse d'une tortue d’eau et
entourée de plumes ot de morceaux de peau de
gibier lui réservé, Un des Buhunzu frappe sur un
petit gong (ukile), tandis que les autres con-
templent le fétiche. Pour terminer cette cé:é-
monie, le Munie-Punzu tue une poule.

L.es Mpunzu de I'intérieur et de |’extérieur
sont cachés aux fernmees et aux non.circoncis
Toutefois une ou deux fois par an, il est f&été par
tout le monde.



A cette occasion le Munie-Mpunzu envoie
tous les jeunes gens & la chasse en forét, durant
minimuin un mois, afin de tuer plusieurs bétcs
et dontla viande est boucannée. Si par hasard 1ls
tuent une des bétes sacrées au Mpunzu, elie
doit étre envoyée immédiatement au Vunie-
Mpunzu qui la mange avec ses Buhunzu.

Les chasseurs, jugeant que la quantité de
gibier est suffisante, en informent le gardien du
fétiche et celui-c1 est remis a un des buhunzu
qui se rend a ’endroit de la chasse, et ot il reste
pendant £ jours Entre temps on achéve le bou-
canage de la viande et on tue encore vite une
derniére béte, qui doit &tre envoyée au village
en état frais (mnbimbo).

Au sigral donné parle gardien du Mpunzu,
les chasseurs rentrent au village avec la viande
séchée (niamakoma) et précédés du fétiche
mais toujours soigneusement caché. lis sont
attendus par toute la population ainsi que parles
invités des clans voisins, En [orme de cortége. ils
s'avanceat bru_vamment jusqu'é la maison du
Mpunzu (une hutte ordicaire) et dans laguelle la
viande est déposée.

Puia commencent les danses {(mokonga ya
mpunzu) ; les hommes se frappent sur le dos,
des coups excessivement forts (Ambaka), au
moyen de longues baguettes. qui doivent &ire
déposées aprés sur le toit de la maison du
mpunzu. Mais ia danse se prolonge sans inter-
ruption et pendant plusieurs jours. Puis c'est le
festin et la viande apportée (niamakoma) est
consommée Pendant les danses et le festin,
tout est permis, absolument tout et personne ne
doit s= géner: on se raconte les pires gauloise-
ries, on s'insulte en faisant allusion aux parties
les plus intérescantes d= leur corpe et de temps
4 autres les célihataires se retirent pour com-
meitre le péché de la chair.
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Si. d'aprés leur coutume, la femme qui avait
vu la circoncision était jetée dans l'eau ou
exceptionnellement était condamnée a payer
une trés forte amende au menagandza, les fem-
mes, les non-circoncis et les hommes. non
initiés, qui par curiosité ou dans tout autre but,
avaient surpris les secrets du Mpunzu, n’étaient
pas astreints & payer des dommages-intéréts. lls
étaient punis par le Mpunzu méme : leur vue
devenait mauvaise et une espéce de dysenterie
envalissait leur corps. Pour guérir, un de leurs
proches parents devait passer par le mpunzu.

I1.  EBAFASE :

LLes Bakumu ont I'habitude d'enterrer le
cadavre du chef de famille dans sa maison
méme. Ses femmes et enfants continuent 4 y
habiter et a loger dans la place ou repose le
défunt.

La femme. qu’il aimait le plus, jouissait a sa
mort, du méme pri-ilége.

Les jeunes gens et les autres femmes sont
enterrés en forét. Il n"en est pas de mé&me avec
les jumeaux. (Bafase). A la mort de I'un, les
parents transportent le petit cadavre en forét
ot il est britlé Les os ou les cendres sont ap-
portés au vil|age et vendus par les parents aux
chasseurs. qui, en possession d’une petite quan-
tité de ces cendres. qu'ils payent | ou 2 mali,
trouveront avec une grande facilité le gibier
qu’ils poursuivent,

G.] GALDERMANS.

Administrateur Territorial de 2e cl.

pd
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Chronique.

A partir du présant numéro. les princi-
pales études pub!iées par nous seront en méme
temps €ditées en brochures d'un petit format
pratique, en vente 3 nos bureaux.

On peut ainsi se procurer « La Dot » par
M. |~ Procurear Général Sohier (une brochure
de B0 pages, 8 fra); « Les diverses sortes de
cheptels dans le droit coutumier des pasteurs du
Kivu » par M. le Gouverneur honoraire Moeller
(une brochure de 16 pages; 4 frs). Avec le nu-
méro nrochain paraitra en brochure I'étude de

M. Grévisse snr les Balebhi,

*

x x

Nous signalons & nos lecteurs que les
institutions politiques indigénes font parties du
droit coutumier. D'autre part les étuden concer-
nant |’ére d’expansion et la filiation des coutu-
mes. et dés lors des races. des tribus. etc.,
rentrent dans notre programine.

Il existe de nombreux travaux de ce genre,
établis & 'occasion des délimitations et recon-
naissances des chefferies. Nous serions heureux
de les publier et faisons anpel a la collaboration.



*

» »

A la demande de plusieurs lecteurs, nous
avons décidé de recommencer la rubrique « cri-
mes et superstitions indigénes » qui avait existé
autrefois dans la « Revue Juridigue du Congo
Belge ». Nous acueillerons donc aussi volontiers
les travaux sur ces questions.

-

E S S

Il nous arrive souvent des lettres deman-
dant si nous nous en tenons a l'étude des
coutumes du Katanga, ou sl nous insérons
des travaux de toute la colonie.

Notre Bulletin répond par lui-méme a ces
questions, mais puisque c'est utile, nous répé-
tons que nous serons heureux de recevoir des
études sur toute la colonie et le Ruanda-Urundi;
que nous désirons la collaboration de tous, fonc-
tionnaires, missionnaires, magistrats
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Ajoutons que les auteurs des travaux qui
paraitront en brochure en recevront gracreuce-
meant le nombre d'exemplaires qu'ils nous
demanderont.

*

s =

Pour répondre a d’auvtres demandes, signa-
lons que la brochure de M. Sohier « Pratique
des Juridictions indigénes » n’est pas dans le
commerce. Nous transmettrons c:—pendant vO-
lontiers a |'auteur et au département des
Colonies, qui a pris a sa charge les frais de Ia
publication, les demandes qui nous scront
adressées.

*

s x

M. le Procureur Géaéral Sohier quittant
déhnitivement la colonie, la rédaction du
Bulletin sera désormais assurée par M. le
Substitut du Procureur du Roi P. Van Aren-
bergh.

JURISPRUDENCE.

«138. - PAIEMENT DE D :UX DOTS pour
LA MEME JEUNE FILLE.

Tribunal de territoire de Bukama n° 64 :
Pangapanga réclame parce que, ayant versé a
Kwembe la dot de sa fille Mukumbi pour comp-
te de son fila, Mukumbi ne va pas chez celui-ci.

Décision: Kwembe a requ deux dots pour sa
fille Mukumbi. qui ne veut pas le fils de Panga-
panga, mais un autre homme, Ngembe-Kwe-
mbe doit rembourser la dot versée par Panga-
panga, et payer une amende de 50 francs ou 10

jours de S. P. S.

NoTEe: Nous avons expliqué (voir Pratique
n° 66) qu'en cas de double mariage de la femme,
le second mariage était nul. et c'était donc le
premier mariage qui devait &tve confirmé par
les tribunaux.

Dans 'espéce actuelle, |2 tribunal de Buka-
ma n'a-t-il pas contievenu a ce principe? N'au-
rait-il pas dQ ordonner & Mukumbi de se rendre
chezle fils de Pangap2nga?

Non, car il n'y avait pas mariage, encore
mais simplement des fangaillea qui pouvaient
encore étre rompues. Le paiement de la dot ne

suffit généralement pas pour rendre !’union
déhnitive; il est ordinairement accompagné
d’autres cérémounies qui ne sont pas moins
essentielles pour I"existence du mariage. D’autre
part le mariag= exige, tant d’aprés |'ordre public
que d’aprés la coutume indigéne, ie consente-
ment personne! des époux; lorsqu’un pére
recoit la dot pour sa fitle encore enfant,-celle-ci,
arrivée a la nubilité. a toujours le droit de refuser
de ratifier ces fangailles.

Ainsi c'est 3 bon droit que le Tribunal,
constatant qu'il n'y avait pas mariage et en pré-
sence des refus d= la jeune fille, a ordonné au
pére de c=lle-ci le remboursement de la dot.

Il y ajoute une sanction pénale, amende de
50 francs. N’y a-t-il pas contradiction entre les
deux pariies du jugement ? Non Nousignorons
si la coutuine appliquée prévoit réellement des
sanctions pénales pour des cas de ce genre,
mais cela serait conforme au sens général des
coutumes. Si la réception de la dot ne lie pas
définitivement les parties, elle constitue cepcn-
dant des fhiancailles, et tant que celles-ci ne sont
pas rompues et la dot restituée, le pére n'a pas
le droit d'agréer un autre fiancé et de recevoir
une seconde dot.

A.S.



139. - ANNULATION - JUGEMENT D& REVI-
SION PRONONCE EN DEHORS DES DELAIS.

Tribunal du Parquet d'Elisabethville, juge
M. Van Arenbergh, affaire N° 37,

Vu le jugement prononcé en degré de
révision d’office par le Tribunal de territoire de
Kasenga le 18 décembre 1933 sous le Il du
registre du rdie de cette juridiction, et con-
damnant le défendeur & payer au demandeur
une somme de 200 trancs a titre de dommages
etintéréts du chef de comphcité d’adultér: avec
I'épouse du demandeur, fixant & un mois la
durée de la contrainte par corps en ce qui con-
cerne le paiement des dits dommages et aux
frais de l'instance taxés en totalité & !a somme
de dix trancs avec une contrainte par corps de 7
jours en ce qui concerne le paiement des dits
{rais;

Attendu que le jugement a quo révisait
d'office le' 8 décembre 1933 la décision n° 202
rendue par le tribunal coutumier de la chefferie
de Kombo prononcée le 16 juin i933;

Attendu que le dé¢lai de trois mois prévu
par Uarticle 30 du décret du I15 avrl 1926 étant
expiré depuis longtemps a la date du jugemant
de révision du tribunal de territoire et gue
celui-ci semble bien ne pas s’étre trouvé dans le
cas de prorogation du délai prévu par |’article
472 du méme décret;

Attendu que le tribunal de territoire n’était
donc plus en droit de prononcer la révision
d’office de la décision du tribunal coutumier de

la chefferie Kambo;

Attendu d’autre part que le jugement a quo
condamne le défendeur aux frais de I'instance

alors qu’'il était rendu sur révision effectuée .

d’office contrairement au prescrit de |'article 32
du décret du 15 avril 1926 disant qu’en ce cas la
procédure est gratuiie;

Attendu dés lors, gn'aux termes de I'article
33 du décret aur les juridictions indigénes il y a
eu violation des formes substantielles prescrites
par la loi;

Attendu erfin que la décision du tribunal
coutumier de la chefferie de Kambo remontant
3 plus de six mois n'est plus susceptible d'un
recours et est partant coulée en force de chose
jugée ;

Par ces motifs, le Tribunal du Parquet,

Statuant d’office et sans frais;
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Vule décret du 15 avril 1926 en ses articles
30, 32,3324 36 et42;

Annule le jugement a quo dans sa totalité.

140. - ANNULATION. OMISSION DE FORMES
SUBSTANTIELLES - JUGEMENT STATUANT SUR UNE
GARDE D’ENFANT ET UN DIVORCE SANS VERIFIER
L'EXISTENCE D'UN MARIAGE. MESURES PRO.
VISOIRES.

Tribunal du Parquet d’Elisabethville, juge
M. Van Arenbergh, affaire.N° 35 : Vu le juge-
ment prononcé par le tribunal de territoire d'Eli-
sabethville en date du 15 mars 1934 sous le nu-
méro 151 du registre du réle de cette juridiction
et statuant ainsi qu'il suit: « la garde de |'enfant
Apendeke Christine eat confiée & Lukasu Benoit,
le divorce est prononcé entie les parties pour le
cas ou il y aurait eu mariage entre eux et les
frais sont mis & charge de la nommée Tshipu-
ndulu Véronique avec une C. P. C. de 3 jours »

Vu la demande d'annulation introduite par
la nommée Véronique Tshipundulu « Attendu
qu’il résulte de I'examen du jugement a quo
que le tribunal de territoire a siatud sur la de-
mande de garde de l'enfant introduite par le
nommé Lukasu Benoit sans procéder a une
enquéte suffisante pour savoir 8'il y avail eu
mariage coutumier régulier entre les perties;
qu’en I'absence de toute preuve d'un tel ma-
rage, le tribunal de territoire ne pouvait suivant
les normes coutumiéresde la région ot les parties
se sont connues et ont cohabité, se prononcer
réguliérement sur la garde de I'enfant réclamé a
la fois par Benoit | .ukasu et Véronique Tshipu-

ndula;

Qu’'il ne pouvait de méme accorder le
divorce ainsi qu’il le fit;

Attendu qu'il suit de [A. que le jugement a
guo a été rendu en violation des formes substan.
tielles prescrites par la coutume et par la loi;

Par ces motifs, le Tribunal du Parquet
statuant contradictoirement et sans frais;

Vu les articles 33 4 36 du Décret du 15 Avril
1926;

Annule le jugement a quo et renvoie les
parties 4 se pourvoir a nouveau devant le 'mbu-
nal compétent.

Dit qu'en attendant la décision a intervenir
I'enfant Apendeke Christine continuera a de-
meurer chez son pére qui assura seul son entre-
tien depuis trois ana.
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La dot en droit coutumier congolais. (Suite)

VIIl. PENDANT L'UNION.

Les peuples heureux n'ont pas d'histoire...
La dot ne joue pas de réle apparent dans les
bons ménages.

Il se peut bien entendu que son versement
complet n'ait pas eu lieu atant l'union. Méme
8'il I'a ét&, les coutumes prévoient souvent des
« cadeaux » aux Heaux-parents, soit périodiques,
solt A certalines OCcaslong, Naesances par exem-
ple. Si le mari néglige ces paiements son absten-
tion pourra &tre une cause de divorce au profit
de la femme.

Pourquoi? Est-ce cette fois le point de vue
pécuniaire qui domine? Pas nécessairement: en
réalité le refus du mari est considéré comme une
marque de manque d’affection vis a-vis de la
femme. Celle-ci I'interprétera comme une injure
grave et sera la premiére a protester (67).

A cela prés, on peut dire gue la dot joue
pendant l'union un réle stabilisateur, qui est une
autre des caractéristiques de l'institution: elle
constitue entre les mains de la famille de la
femme un gage, une garantie gque le man
traitera bien son épouse; elle crée en méme
temps a cette famille 'obligation d'intervenir
pour maintenir ['union et conseiller a la femme
le respect de ses devoirs.

Ce rble précieux attribué a la dot découle
des usages régissant sa restitution en cas de
dissolution du mariage.

La eucore les coutumes ne sont pas unifor-
mes. mais cependant en général on peut les
résumer comme suit : la rupture du mariage
oblige lea parents a rendre la dot; cependant la
restitution n’'a pas lieu ou n'est que partielle ai
la rupture est due 4 des fautes du mari; certains
cas sont expressément dérigés en présomptions
de faute.

(67) Comparez jugement I8, p. 13, ou les injures ayant
accompagné le refus de versement sont retenues par le
tribunal comme élément justifiant le divorce.

Voyons jouer le systéme par des exemples.
Une femme tombe malade; son man, faute
d’'affection ou craignant les honoraires élevés
des médecins pourrait &tre tenté de la laisser
sans soins... Oui, mais il pensera a la dot... Il
sait que s'il ne soigne pas son épouse, celle-ci
aura le droit de s'en retourner chez elle (68);
lorsqu’il voudra la reprendre, elle pourra refuser
de le rejoindre, le manque d’'égards du man
constituant une cause de divorce a ses torts;
dars ce cas, non seulement il perdrala femme,
mais encore la dot, en totalité ou en partie (69);
et si elle accepte, il devra des cadeavx a la
famille pour avoir guéri la femme, ce qui lui
coiitera assurément plus cher que de l'avoir
soignée lui méme .. Si bien que en considéra-
tion de la dot, il redoublera d’attentions envers
la malade.

Dans un moment de colére, un autre est
prét a renvoyer son épouse en l'injuriant..
Halte-la ! Il peut répudier sa femme, mais s'il
donne au divorce un caractére infAmant, il

perdra la dot.. (70).

Dans certaines coutumes, le mari est privé
du droit au remboursement si la femme meurt
chez lui; il devra méme souvent une indemnité
(71); d'autres sont moins rigoureuses, mais pré-
voient des cas spéciaux; ainsi chez les Kanioke,
le mari perdra la moitié de ia dot si la femme
s'est suicidée: il v a présomption, en effet, qu'il
ne la rendait pas heureuse (72): le mari en cas de
décés a l'obligation d’avertir immédiatement la
famille, pour que celle-ci assiste aux funérailles
et vérifie la cause de la mort; s’il 8’en abstient,

perte de la dot... (73)

Ainsi, 3 tous moments, la dot intervient
comme une inslitution protectrice de la femme.

[68] V. jugement 36, p. 35.

[69] V. jugement 32, p. 35.

[70] V. jugement 34, p. 35.

[71] Voir d’aprés M. le substitut SMITS, la variété des
coutumes a cet égard dans des groupements baluba voisins,
note sous le jugement 96, p. 148.

[72] Voir jugement 95, p. 148.

[73] Voir jugement 64, p. 76.
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Mais elle protége aussile mari. Que l'épouse
soit querelleuse, infidéle, paresseuse... motifs de
divorce contre elle; et en cas de divorce, la
famille doit restituer la dot. Perspective peu
alléchante si celle-ci est tant soit peu importante
eta été consommée | Et dés que des désaccords
surgissent dans le ménage. tous ceux qui ont
touché s'empressent... Oncle, pére, mére, frére,
selon ie cas, prodiguent leurs bons conseils.
leurs exhortations...

Dans tous pays sans doute, et sous toutes
les latitudes, la fernme est tentée, au cours des
querelles de ménage, de &’écrier: « je rentre
chez ma mére.. ». Mais chez les bantous, si elle
met sa menace a exécution, l'intérét autant que
I'affection portent les parents 4 la reconduire au
domicile conjugai... D’autant plus que parfois la
coutume ne se contente pas de la restitution
pure et simple de la dot, mais force encore les
parents A remettre au mari une indemnité pour
le préjudice que lui fait subir la rupture de
I'union sans motif sérieux (74).

Tout ceci est le jeu normal de l'institution.
Assurément, elle fonctionne parfois en sens
contraire. Il arrive qu'un autre homme désirant
la femme se présente a elle ou aux parents en
offrant, en cas de divorce, le remariage im-
médiat avec une dot plus forte que la premiére.
L’intérét des parents dane ce cas sera de briser
la premiére union. Ils recoivent parfois une
seconde dot avant méme la rupture du second
mariage. Mais ces excés. qui ne sont pas rares,
constituent une déviation de la coutume, résul-
tant d» |’exagération consécutive & la transfor-
mation en francs des valeurs traditionnelles et &
la déeagrégation des mceurs; les juridictions
indigénes réagissent d’ailleurs contre ces prati-
ques (75) et dans l'ensemble on peut dire que
malgré tout la dot continue & jouer son réle de
frein et de stabilisateur des unions.

IX. APRES LA DISSOLUTION DU MA.
RIAGE.

Si nous excluons les cas ol la dot est res-
tituée ou perdue 4 titre péral, cas examinés d¢ja
dans le chapitre précédent nous constatons que
lors du divorce par conseentement mutuel ou
I’extinction du mariage par Je décés de la fem-
me, la plupart des coutumes prévoient la restitu-
tion de ia dot. Systéme raisonnable : le mari

(74) Voir jugement 45, p. 55; v. aussi WAUTHIdN,
Bena-Bayashi, Bulletin n°® 3, p. 45.
(75) V. jugements 60 et 62, p. 76.

avait donné un gage de l'accomplissement de
ses devoirs; |'objet du gage ayant disparu,
celui-ci doit étre rendu.

Mais d'autres coutumes ne prévolent pas
la restitution. Ainsi chez les Gombe-Matads, le
mari, & la mort de sa femme, doit la faire
enterrer avec honneurs, offrir de la nourriture a
ceux qui viennent la pleurer, le veiller, puis
subir une cérémonie de purification dont ses
belles-sceurs sont les officiantes {76). A son
retour ses cheveux seront coupés et il portera ie
deuil pendant une saison. Aprés celle-ci un
membre de sa belle-famille lui apportera un pot
de vin de palme, en Jui disant de ne plus
pleurer : le deuil est levé, et il pourra se
remarier (77)

Ailleurs la restitution est de principe.
mais n'a pas lieu si la défunte avait eu un enfant
qui reste au mari : cela est affirmé par exemple
par Van DeEN PrLas pour les Kuku (78) tandis
que chez lea Buluba-Shankaji cela semble
d’habitude plutét que de droit ; tout au moins
en droit la reatitution n’est que partielle (79).

L& ot la dot est remboursée, une grande
variété se remarque aussi quant a la consistance
des remboursements.

Par exemp]e certaines coutumes font la
distinction trés nette entre les remises coutu-
miéres a titre de dot. sur lesquelles seulea porte
la restitution. et les purs cadeaux, qui restent
acquis 4 ceux qui les ont regus Ce aqui se
comprend d’autant plus que pour ces dons
gratuits il y a en une certaine réciprocité : on ne
se rend jamais visite les mains vides.

Ailleurs, 2u contraire, on tient un compte
serré de tout ce qui a été remis. et la restitution
est intégrale (80).

Les cadeaux du mari 3 sa femme ne font pes
partie de la dot; ce ront uniquement des témoi-
gnages d’affection; ila ne doivent donc jamais

(76) D'aprés la croyance indigéne parmi les éléments
constitutifs de la personnalité humaine se trouve une espéce
de fluide, le « lufu » ; le lufu d'une personne imprégne
son conjoint, qui au décés doit en &tre purifié avant de
contracter une nouvelle union. Voyez MARCHAL, Mceurs
et croyances des Balamba, Bulletin n° 4, p. 64.

(77) V. PEIGNEUX, Bulletinn® 7, p. 135.

(78) p. 231. &

(791 V. Bulletin, jugement 96, p. 148,

(80) V. jugement 38, p. 36.



élre restitués au mari. Cependant une évolution
des idées se remarque a ce point de vue, et
certains tribunaux prescrivent la 1estitution,
tout au moins en cas de divorce. Ces cadeaux
ont en effet, depuis notre occupation, beaucoup
plus de valeur qu'autrefois.

La dot est parfois payée en bétail; des cou-
tumes diverses se notent encore a ce propos.
Ainsi chez les Kuku (78) la restitution porte non
seulement sur les bétes eiles-mémes. mais sur
tout leur eroit depuis le paiement, combinaison
trés onéreuse pour les parents. Chez les Bstutsi
au contraire, il estd’usage derenvoyer au gendre
la plus grande partie des vaches dés qu’elles ont

vélé (81).

Ailieurs, non seulement la dot n'est pas
restituée, mais le veuf doit & ses beaux-parents
une « indemuité de décés », parfois appelée
dans la ;. ratique « dot de mort » : ainsi chez les
Baluba Bena-Gende, le veuf doit & son beau-
pére une chévre, une houe et une bhache (79).
Chez les Batumbwe, |'indemnité de mort se-
rait actuellement d’environ 600 francs (82).

l.ea coutumes ot la dot n’est pas restitude
sont évidemment celles ol on serait le plus tenté
de voir une analogie entre le mariage et la vente:
le prix de 'objet vendu reste entre les maios du
vendeur malgré la perte de la chose aprés la
livraison. Mais le rapprochement avec celles ou
la « dot de mort » est due nous donune bien
mieux la clef du probléme : la dot n’est pas un
prix, c'est une indemnisation. La famille comp-
tait parmi ses membres une femme qui était
pour elle une enfant affectionnée et ausst une
travailleuse, une productrice. [l apparait comme
équitable que la dot vienne la dédommager de
la perte de produits que représente son départ
chez ron mari. Et il n’est que juste au jour du
décés de remettre aux parents une indemnisation
pour leurs larmes.

Ce caractére de I'indemnisation est curieu-
sement mis en lumidre par M SIPs. qui constate
que chez les Balumbu I'indemnité payée par le
veuf comprend cing chévres, dont chacune aun
nom spécial : la chévre de la corde. celle des
pleurs, celle des soupirs, celle du clitoris (ces
deux derniéres données en compensation du fait
que la femme n'aura plus de satisfactions char-

nelles) et enfin la chévre de la fin du deunil (83).

'81) D’aprés PAGES, Revue Congo, 1922, p. 64.
(82) VAN VYVE, étude inédite.
(83) V. Bulletin, n° 8, p. 165.
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Remarquer que les parents, auront pour se
faire payer, une arme séricuge : i1ls refusent. si
I'indemnité n'est pas remise, de concourir aux
rites de la purification du veuf.

Sur ['obligation imposée aux parents de
restituer la dot au décés de la femme 3 est
greffée une autre coutume fort intéressante rt
encore insuffissamment étudide : c’est fe rerm-
placement. Au méme moment la beile-famiile
se trouve dans |'obligation pénible de rendr= fa
dot au veuf, et celui-ci dans la nécessité, s'il r.e
veut pas rester solitaire, de rechercher usne
nouvelle épouse pour laquelle il devra verzerune
dot. Il a dt venir tout naturellement & i’esprt
de lier les deux opérations : si la famille 2 zpe
autre jeune fille & sa disposition. elle {a donnera
comme épouse au veuf et gardera !a d=t : !
remplace la défunte.

eize

Le remplacement est un véntabie ma:iage:
ses rites sont plus simples que ceux du marizge
ordinaire. mais ils existent, bien qu’i z a’zlent
guére été décrits. lLe consentement de ia rem-
placante est exigé. De plus. la dot continue a ¥
jouer son caractére essentiel de rite des fangaii-
les, car pour obtenir sa nouvelle épouse 'e veuf
doit des prestations spéciales qui s'ajoutent 2 ia
premiére dot. Mais tout cela n'est pas encore
bien défini. et n’est probablement pas trés clair
dans beaucoup de coutumes, parce que cette
dot spéciale se versant en méme temps gque
I'indemnité de mort se confond aisément avec
elle. Notons que le droit au remplacement
tombe avec le droit & la restitution de la dot
(84). D'aprés VAN MALDEREN chez les Bazimba,
le remplacement serait intimement li€ au rites
dela purification. et serait méme devenu une
espéce de simulacre de mariage, aprés lequel le
divorce interviendrait fréguemment, entrainant
restitution de la moitié de la dot (85). Rem-
placement et rites de purification sont parmi les
sujets qui mériteraient des études approfon-
dies.

Que faut-il penser du remplacement ?
Nous avons posé comme thése que les coutumes
relatives & la dot avaient un fond humain. Ne
nous trouvons-nous pas cette fois devant un
usage barbre, ignorant les droits de la person-
nalité et nettement condamnable ?

A vrai dire. le remplacement préte a de
nombreux abus et est une source de différends

(84) V. jugements 94 et 95, p. 148,
(85) Bullelin, n° 4, p. 72.



telle qu'il faut souhaiter sa disparition progres-
sive ou sa transformation sous l'évolution des
meeurs. En effet, le veuf est souvent agé, la
remplacante pour é&tre agréée doit étre choisie
parmii les éléments jeunes de la tamille et ces
mariages unissent trop souvent des conjoints
d’'ages trop inégaux. L'intérét de la famille a voir
la remplagante accepter ces noces déplaisantes
est considérable, et la pression exercée sur elle
pour obtenir son consentement est parfois plus
énergique que dans le mariage ordinaire, Enfn
le calcul des remboursements des dots et des
suppléments devieut parfois inextricable, surtout
lorsque, laremplagante étant décédée a son tour,
on en arrive & la remplagante de la remplacante,
ce qui est d’autant moins exceptionnel que le
tout peut se combiner avec le pseudo-lévirat...
Bref, on comprend parfaitement |'hostilité fon-
ciére que certains lui marquent.

Et malgré tout, en y réfléchissant, on
s’apercoit que l'institution a une base sérieuse.
Ne parlons pas seulement de la facilité qu’elle
offre pour le réglement des restitutions de dots,
facilité dans laquelle nous avons vu son origine
probable. Mais, par un procédé toujours sdr
pour la compréhension des coutumes, cherchons
si nous n'en trouverons pas quelque équivalent
dans nos propres meceurs.

Or a la mort prématurée d'une mére de
famille européenne, que voyons-nous souvent?
Le mari se rend compte de son incapacité a
s'occuper des enfants. Il faut une femme. Et
cependant il recule devant!'idée de leur donner
une seconde meére, peut-&tre bien différente de
la premiére. Quel est le systéme qui concilie le
plus humainement toutes ces exigences? C'est,
si la défunte avait une sceur, d'épouser celle-ci,
de maintenir |'alliance entre les famillee, et de
donner aux enfants une seconde mére connais-
sant |a premiére, ayant les mémesidées qu’'elie
et qui la fera aimer des petits.

Solution profondément humaine dont cha-
cun de nous connait des exemples : or c'est elle
gu'organise le systéme du remplacement ! L’al-
liance est maintenue, le souvenir de la défunte
est préservé. De nouveau, malgré les excés et
les abus auxquels elle donne lieu. nous trouvons
a la coutume une base respectable.

X. COUTUMES SPECIALES.

Nous arrivons a le fin de notre exposé du
mécanisme de la dot: nous I’avons suivie depuis
le versement initial qui scelle les fAangailles
jusqu’apréz la dissolution de I’union, assez loin
pour la voir jouer un réle dane le remariage du
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veuf. Mais nous n'avons pas achevé |'étude de
ses caracténstiques. Et si nous ne prétendons
pas épuiser le sujet (plusieurs gros volumes n'y
suffiraient guére) il reste cependant plusieurs
points 3 signaler, que nous n'avons pu dégager
chemin faisant.

Mais au préalable nous devons indiquer
que, essayant de ramener A une certaine unité la
diversité des coutumes, nous avons dii néglige
quelques usages particuliers, trop peu connus,
etdont nous n'apercevons pas encore comment
ils s'intégrent dans la théore générale de la dot.

L'un estla « Nkita » de I'Equateur (86).
institution dont nous avons retrouvé des traces
dans certaines coutumes du l.omami et que
nous pourrions appeler le « réemploi de la dot ».

Un jeune homme épouse une femme aprés
avoir payé une dot au pére de celle-ci. Le beau-
pére, ayant par exemple un fls célibataire, se
sert des valeurs qu’il vient de recevoir pour le
paiement de la dot d’une autre femme destinée
a devenirl'épouse de ce fils. En d’autres termes,
la dot pergue pour un mariage est réemployée
a I'acquittement d'une dot pour un autre ma-
riage. Un lien de droit s’ établit entre les deux
fernmes de la « méme dot », la seconde est la
« nkita » de la premiére; le premier mari a dans
certains cas des droits sur la « nkita » car celle-ci
représente dans le patrimoine de son beau-pére
la dot payée par lui a I'origine.

Institution curieuse. mais encore trop peu
étudiée pour que des conclusione puissent en
étre tirées.

Bien particuliére aussi la dot payée au
« mutiul » chez les Bayanshi (87). Par le seul
fait d'un certain degré de parenté, une jeune
fille est dés #a naissance la promise. la fancée
de droit, d'un jeune homme, son « mutiul »;
celui-ci peut I'épouser sans payer aucune dot.

Jusqu'ici rien de bien spécial : il en est de
méme dans beaucoup de coutumes (88). Mais
ceci est 3 mettre en relief; si ce mariage ne se
réalise pas el 8i un autre prétendant se présente,

86) V. Fr. KAPTEIN, Familieleven en
zeden bij de inboorlingen van den Evenaar, Revue Congo,
avril 1922,

(87) Voir 'ouvrage du P. de BEAUCORPS, S. ]. Edition
Afrieana, Louvain v. Bulletin, n°® 5, p. 87.

(88) Comparez avec le mariage entre « baviala « chez
les Balebi, d’aprés GREVISSE.

Gregorius



c'est au « mutiul » et non aux parents que la dot
sera versée.

De nouveau les études de cette coutume ne
sont pas assez poussées pour que nous puissions
la commenter. La dot est-elle un simple dédom-
magement remis au « mutiul »? Celui. ci joue-t-1i
au contraire dans la famille muyanshi le réle de
ce que nous appellerons plus loin le « mambour »
de la fernme ? Il serait intéressant de le mettre
en lumiére.

Il y a ainsl un peu paitout de nombreux
usages spéclaux, encore peu connus, gqui mon-
trent toute I'ampleur du sujet,

XI. LA DOT ET LE MARI.

La dot, telle que nous |’avons décrite, c’est-
a-dire cette série de versements divers qui vont
de la premiére demande en mariage jusqu’aux
noces, et qui souvent méme continuent aprés
celles-ci, constitue donc pour I'époux une charge
pécuniaire assez lourde. Q3 en trouve-t-il le
inontant ?

a

Les coutumes a cet égard se divisent en
deux grandes catégories : ou bien il doit se le
procurer par sa propre industrie, ou bien la
famille le lui remet.

Le premier systéme est un remarquable
stimulant de |'activité du jeune homme. A |'dge
ol il serait tenté de rechercher uniquementles
plaisirs et les distractions, il se trouve mis de-
vant l'obligation de travailler énergiquement
pour obtenir celle qu'il aime. On 1magine dif-
ficilemeunt quel facteur de progrés et d’évolution
la dot a été aprés I'occupation européenne. Si
nous avons trouvé avec quelque facilité des
travailleurs, des porteurs, des producteurs, c'est
que des milliers de jeunes gens sont venus
s’engager & notre service pour gagner plus
rapidement le montant d'une dot et la pos-
sibilité de se marier.

L'institution ainsi comprise est un frein aux
mariages prématurés; 'adolescent doit maitriser
sa propension & fonder trop tét un foyer,
puisqu’il lui faut au préalable le temps de gagner
sa dot (89). L'énergie qu'il y a montrée est en
méme temps la marque de son aptitude a la vie

de chef de famille.

(89) v. COLLE, les Baluba, p. 286; PEICNEUX, les
Gombe-Matadi, p. 113.
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L'obligation de réunir la dot est aussi pour
lui un facteur de bonne conduite. Il n’osera ni
faire de folles dépenses, ni risquer de payer de
lourdes indemnités d adultére (90) qui pourraient
I'’empécher de ce procurer une épouse.

De ces coutumes doivent &tre rapprochées
celles ot la dot consiste surtout en travail. Le
fiancé ira préparer pendant plusieurs années les
champs de sa belle mére, preuve sérieuse de ses
aptitudes et de sa bonne volonté, lorsqu’il s'agit
de défricher de fortes étendues de torét pour la
culture du sorgho par exemple.

Méme dans les cas que nous venons de
citer, les parents aisés aident leur enfants a
réunir le montant de la dot. Dans d’autres
coutumes, la dot est payée par la famille elle-
méme. [l est impossible d’entrer dans le détail
de ces régles, carc’estici l'organisation familiale
plus que le régime de la dol qui se trouve en jeu
et qu'il faudrait analyser. Nous voyons souvent
le pére ou l'oncle se préoccuper de fournir une
femme 3 'enfant dés sa jeunesse; on voit ainsi
des fancés de 3 ou 4 ans {91) qui d’ailleurs
peuvent a |'dge de raison répudier 'accerd fait
en leur nom.

Ces systémes cimentent fortement les liens
de la famille « sensu lato »; ceux gui ont fourni
la dot en tirent fatalement des droits sur le nou-
veau ménage et sur la femme. Dans telles tribus,
toutes les femmes seraient méme sensées étre
les épouses du chef de famille, et les enfants
réputés siens; bien plus certaines pratiques,
effectives ou simulées, symboliseraient 'union
maritale du pére avec toutes ses belles-filles (52).
Conséquences extrémes et excessives d'une idée
et d'une organisation familiale patriarcale bon-
nes en soi 4 leur époque, et que !'évoluticn des
moeurs consécutive A notre occupation et a
I’évangélisation raménera aisément dans ses
justes limites.

Si ces coutumes donnent au chef de famille
des priviléges et une forte autorité, elles lui
imposent aussi des devoirs qui peuvent étre durs.
Les avantages de |'ainesse et du commandement
sont bien compensés par leurs charges. Il arrive
que le fils ainé ou le jeune frére d'un défunt en
recueillant son héritage, y trouve surtout 1'obli-
gation d'établir ses fréres ou ses neveux (93). de

(90) Ingénieuse remarque du R, P HULSTAERT, M. S.
C., Bulletin p. 122.

(911 V. SIPS, les Balumbu, Bulletin, p. 162.

(92) V. Fr. KAPTEIN, loec. cit.

(93 V. jugemement n°® 108, p. 172,



leur procurer une dot, et que le respect de ces
obligations I’endette et le laisse démuni pendant
longtemps (94).Et ainei la dot donne laplus beile
lecon de solidarité familiale.

XIl. LA DOT ET L'EPOUSE.

On pourrait aussi faire une étude de la
famille indigéne, de sa structure réelle, en
recherchant a qui la dot doit étre remise
élonnante variété; les versements font tour a tour
intervenir, sculs ou séparément. le pére, la mére,
I'oncle paternel, 'oncle maternel, le fiére, la
sceur ou le cousin (95). Mais il s’agit de nouveau
d’'un exposé ne rentrant pas dans notre sujet

1l convient cependant de souligner que en
principe jamnais la dot n'est remise & |'épouse
elle-méme. Les versements faits 4 la femme sont
des cadeaux ou le salaire de ses complaisances;
ils n2 peuventconstituer ni une dot, n1 une avan-
ce sur celle-ci. La dot estuue question familiale.

Les indigénes des grandes villes essaient
d’échapper & ce principe. Les européens tran-
chant les litizes en « palabres » ont parfois
accusilli imprudemm-nt leurs revendications.
Mais les tribunaux indigénes se montrent fermes
et ananimes a faire respecter le caractére familial
de 'institution (96).

Rappelons cependanl que cette rég]e souffre
des exceptions apparentes. Afin d’extérioriser
le consentement de la femme. certaines cou-
tumes prévorent qu'une partie des avances sur
la dot lui sont remises directement. [l en est
ainel parfois du cadeau initial (97), parfois du
versement final (98) Mais dans ces cas. la fem-
me ne s'approprie jamais ['objet : elle le remet
immédiatement au chef de famille, avec un
certain cérémonial. sssurant A son geste la
publicité voulue pour qu’il prenne une valeur
juridique réelle

[94] D’aprés le droit rabbinique, les filles juives sont
privées de toule part dans la succession de leur pére, mais
le frére hérilier a l'oblization de les ¢tablir. Comme dans les
innombrables ghettos d'Europe et d’Afrique le nombre de
juifs misérables dépasse celui des juifs aisés, la plupart du
temps |"héritier ne trouve dans la succestion aucun bien et
il doit trimer pen-dant des années pour doter ses sceurs | Des
situalions du méme genre se présentent chez les indigénes —
mais ee sont les fils qui doivent v étre dotés |

[95] Cas du « mutiul », voir supra, VIII.

[96] V. jugements 98 p, 170 et 130, p. 198.

[97) V. WAUTHION, Bena-Bayashi, p. 29.

[98] v. SIPS, Balumbu, p. 163.
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li ne serait donc pas impossible que, méme
dans leas villes, la remise a la femme puisse
valoir dot, mais ce ne peut étre que dans des
cas exceptionnels, et pour autant que les con-
ditions suivantes soient réunies : que la cou-
tume prévoie !'intermédiaire de la femme, que
celle ¢ci remette immédiatement et publique-
ment |'objet & un parent gui doit &tre, soit le
membre de la famille appelé par la coutume a
recevoir la dot, soit un remplacant de celui-ci
autorisé par une délégation spéciale ol par
'usage.

Bref, en réalité, méme dans ce cas, la fem-
me n'est qu'un intermédiaire, elle n’est pas le
bénéficiaire de la dot.

Une des conséqguences de cette constata-
tion. c'est que jamais, en cas de divorce, la
restitution de la dot ne peut étre faite par la
fernme elle méme ou par son nouveau mari. Les
décisions en sens contraire qu’'on trouve parfois
sont toujours expliquées par les juges comme
gous-entendant |'intermédiaire des parents (89).

Indiquons enfin qu'une des conséquences
de !a dot est de fournir 4 la femme un protec-
teur, une espéce de tuteur pendant le mariage.
Celui qui recoit la dot a par le fait méme le
pouvoir et le devoir de s'occuper d’elle.

Certaines coutumes, indépendemment des
pouvoirs des parents directs. prévoient une
espéce d'ayant droit sur la femme; c’est lui qui
recoit la plus grande partie de la dot, qui con-
gent al’union; il dira « cette femme est & moi ».
et les prérogatives que lui conférent cette qualité
sont assez importantantes pour qu’il la reven-
dique (100). Aussi M. PEIGNEUX, qui nous si-
gnale l'instituiion chez les « Gombe-Matadi »,
le désigne-t-il du terme « posseseeur de la fem-
me »,

Mais cette prérogative emporte des devoirs:
il peut. il doit protéger la femme, et c'est au
« mambour » de nntre ancien droit que cette
institution ressemblerait le plus. achevant
d’indiquer que presque jamais dans la dot 1'¢l4-
ment de lucre n’est exclusif.

XIll. EVOLUTION DE LA DOT.

Un travail comp]et sur la dot devrait
rechercher quelle 4volution elle a subie a raison

(99) V. jugements 113, p. 173 et 130, p. 198.
(100) V. jugement 87, p. 149.



de notre occupation. Sujet doat ['ampleur
dépasse les limites que noue avons assignées au
présent travail, et que !'état actuel des études
coutumiéres ne peimet pas d'aiileurs de traiter
avec sireté. Nous nous bornerons donc a
guelques remarques d’ordre général.

La premiére, c'est que dans beaucoup
d’endroits le paiement en espéces ou en mar-
chandises européennes a été substitué aux
versements en valeurs coutumiéres Cela s'est
produit de différentes fagons : nous avons
défendu l'emploi de certains instruments
d’échange indigénes : esclaves, fusils Nous en
avons dévalorisg d'autres : croisettes, couteaux.
Nous avons enlevé a d’autres leur utilité ou
raréfié leur utilisation : Aéches, étoffeaindigénes,
perles. D’autre part en tranchant les palabn—s
noug avons trop souvent substitué la restitution
en espéces a la restitution ern: nature.

Cette modification a donné A la dot aux
yeux des noirs un caractére vénal qu'elle
possédait rarement. Les veleurs n'étant plus
fixes. toutes les avidités devenaient possibles.
D’autant plus gue les objet: remis pouvaient
désormais étre conservés ou réemployés plus
facilement : ainsi dans cartaines régions la dot
se payait en perles bleues d’une espéce spéciale.
gu’il était difficile de se procurer, m=zis qui
n'avaient guére d’autre utilisation; en aug-
menter le nombre ne pouvait guére satisfaire
que I'amour-propre ou faciliter 4’autres maria-
ges; |'exagération n'était pas a craindre; il en
fut autrement l= jour ol au lieu de perles on
livra de I'argent qui permetiait aux parents de
a'acheter des objets aleur propre usage.

Deuxidmement, en traitant inconsidérément
la dot comme un prix, nous I'avons combatiue
dans 1'esprit des irdigénes; comme nous
introduisions en méme temps la notion de
I’amour vénal (101}, comme certains européens
versaient de soi-disant dots pour procurer des
concubines 3 eux-mémes ouv 3 leurs serviteurs,
noug avons dans certaines régions créé un état
d'esprit défavorable & I'institution. qui I’a avilie,
a réduit les montants payés, et indirectement
travaillé contre la stabilité des unions.

Nous avons aussi dans certaines régions
altéré le caractére du mariage en considérant
trop la dot comme son essence Il en fut notam-
ment ainsi danas les villes, ou I'éloignement des
parents, les difficultée matériellen, mettaient

(101) Voir notre article « L'évolution des coutumes »,
Bulletin, p. 122,
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obstacle a lI'accomplissement des cérémonies
proprement dites. Noue ridiculisions d'aiileurs
parfois en bloc les cérémonies a raison des
éléments ba:bares, superstitieux ou immoraux
qu'elles contenaient, Le résultat en a été de
simplifier en beaucoup d'endroits les formalités
des unions, mais hélas, aux dépens de leur
solidité

Parfois aussi nous avons fortement avancé
I'age du mariage pour les hommes. par les
facilités que nous avons données aux jeunes
gens de se procurer trés tét le montant de la
dot. Des régions ol I'dge normal du ariage
dépassait la vingtaine I'ont vu tombera 15 et 16
ans, réalisant des unions prématurées.

Bref notre occupation a altéré la notion de
la dot dans la conscience indigéne et diminué
’efficacité du sysiéme.

A ce pessif, dont il serait vain de diminuer
la gravité, nouvs avons d'ailleurs un actif séijeux
34 opposer. Les concubinages basés sur des
institutions coutumiéres contraires aux droits de

la perconnalité humaine — esclavage, otage,
tributs — sont en voie de régression constante
devant le mariage régulier: les pratiques

barbares dont certains mariagss s'entouraient
disparaissent; les unions disproportionné=s quea
la dol fournissait parfois cédent aussi peu a peu:
il vy moins de « lupangus » (103) et moirs de
jeunes femmes épouse: de vieillards décré-
Dits.

De cidela. on apergoit des essais d’adapta-
tion du svstéme d= la dot & nos conceptions.
Tels ces convertts qui, de I'idée de fraternité
chrétienne, ont extrait la pratique de considérer
les mariages ontre catholiques comme des
mariages entre parents, dispensés 3 ce titre des
versements les plus onéreux

De méme on constate que la diffusion de
I'instruction fait perdre a la dot une partie de son
utilité comme instrument de preuve. Il en est
surtout ainsi lorsque les fancés sont éloignés;
des lettres remplacent parfois les’ démarches a
faire par intermédiaire et I'envoi de cadeaux
symboliques.

Quoi qu'il en soit, tous ces changementa en
bien et en mal ne paraissent pas affecter le fond
de l'institution.

(103) Harems des grands polygames.



XIV. CONCLUSIONS.

La dot est uune des institutions de droit
indigéne les plus nuancées, les plus complexes;
elle est rarement bien comprise, parce que
I’équation « mariage — dot = trafic, » complé-
tement erronée, domine trop les esprits.

La dot est avant tout une coutume de
fiancailles; c’est un instrument de preuve de

I'accord des parties; c'est une marque de
I'affection de I'époux; c'est un symbole de
"alliance des familles; c’est un gage de la

stabilité de 'union, c'est tout cela, et ce n'est
par surcroit un trafic de femmea que lorsque
I"insnitution dégénére

Elle a ses adversaires résolus; ils constatent
gue la dot, en avantageant les hancés riches,
favorise par ie fait les hancés Agés et la poly-
gainie; ils voudraient sa suppression. ou tout
au moins sa limitation - ils appellent mém - a cet
égard des mesures législatives, sur 'efficacité
desquelles nous sommes personnellement assez
sceptiquas. Certains missionnaires |'ignorent de
parti-pris, essaient de soustrzire les convertis a
son régime.

D’autres au 2ontraire se montrent partisans,
au moing a titre provisoire, du systéme (104). De
bons observateurs constatent que la dot élevée
est un élément de stabilité des unions. M. |'ad-
ministrateur WENs (105) éerit : « Le taux trés peu

(104) Ainsi, dans son étude sur les Mambutu, Dom VAN
MoL, O P., qui cependant voit dans la dot un prix, écrit

qu'a défaut de nolre conception du mariage « le systéme
d’achal-vente est encore le plus digne ». Revue CONGO,
1932.

(105) Etude inédite.

T e -
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élevé des dots (dans la région de Sakania) est a
comparer avec la dot payée dane d’autresrégions
ot elle atteint parfois des taux exhorbitants, mais
otl les unions sont beaucoup plus stables. A vrai
dire je n'ai jamais connu de tribue ol le mariage
est aussi peu stable que chez les Balamba, Balala
et Baushi. qui n'attachent qu'une importance
médiocre au montant de la dot ». De méme le
P. Paces, décrivant les coutumes de mariage
dans les différentes tribus du Ruanda, note

« Plus la dot est élevée. . plus le mariage est
stable et le divorce rare (106) ». Aussi beaucoup
de missionnaires. avant de célébrer le mariage
de leurs fidéles, exigent-ils que les flancés se
mettent en régle avec les beaux-parents au point
de vue coutumier.

C'est & notre avis cette attitude qui est la
bonne lLes coutumes de dot restent une des
bases de la famille et de la sociétéindigéne; elles
disparaitront certainement avec l'évolution des
idées, mais 1l faut espérer que cette disparition
sera lente, se fera par évolution et épuration des
coutumes, et non pas par destruction brusque,
car cette destruction favoriserait singuliérement
la licence des moeurs, compromettrait |’organi-
sation familiale et laisserait Ja femme sans
protection ou sans frein. La dot en soi n'est pas
liée a la polyzamie; bien comprise. comme gage
et non comme prix, elle n’est contraire ni 4 nos
conceptions civilisées dans leur essence, ni a
I'idée chrétienne du mariage. Travaillons donc
a son évolution, servons-nous d’elle, mais ne
I'ébranlons pas prématurément et inconaidé-
rément.

A. SOHIER.

(106) Revue CONGCO, 1932, p. 647.

Le Mariage chez les Mambutu (Suite)

INDISSOLUBILITE.

Je disais pius haut que la flle peut é&tre
vendue avant sa majorité. 1l ne peut donc étre,
4 ce moment, question d’'un consentement En
théorie il n'est pas impossible qu'un enfant.
qui a atteint 1'dge de raison, puisse conclure
une convention qui peut éire valable de nature.
Que certaines jeunes filles, arrivées 3 vn sge plus
avancé, soient obligées par leur famille de
conserver le mari en faveur duquel elles ont &t¢
cédéen et gu'elles ont désiré jadis. a son fonde
ment sur ce que j'avance ici et ne doit donc pas
toujours &tre consid4ré comme une violation de
la loi naturelle de la liberté de !'homme.

Cependant nous pouvons supposer que souvent
la contrainte ou la crainte, par lesquelles la base
méme du contrat est attaguée, sont en jeu et
que la cohabitation passive et temporaire ne
su:flit pas pour justifier le maintien de pareille
convention. Dans ce cas la jeune fille reate libre
de rompre le contrat forcé, conclu par d’autrea.

Il saute donc aux veux qre de cea coutumes
indigénes des problémes parfois compliqués
peuvent résulter, pour la solution desquels
'européen doit agir avec prudence et circons-
pection. Pas d’annulation téméraire d'un ma-
riage contracté entre paiens dana le cas cité ci-
dessus. Un consentement mutuel réel et valable



existe peut-étre et I'annulation de pareil mariage
constituerait une atteinte & la loi morale natu-
relle.

Quand on discute un peu avec eux les Ma-
mbutu le comprennent d’ailleurs bien. C’est
pour cela que d’aucuns d’entre eux prétendent
que la jeune fille, une fois devenue grande,
restait libre. Au cas ou elle choisissait un autre
fiancé la dot était remboursée au premier rival,
Ccpendant. une fois qgue je consentement des
deux intéressés avait ¢té donné, et que la jeune
fille, devenue grande, abandonnait son mari
pourcohabiter avec un autre, elie était contrainte
A retourner chez son man et, parfois, le séduc-
teur était tué,

Une certaine « indissolubilité » semble donc
renforcer le mariageindigéne

Cela ne signifie nullement qu’il n’existe pas
des cas dans lesquels le contrat peut &tre résilié.
Quand. par exemple un des contractant a gagné
la iépre avant ou aprés ia célébration du ma-
riage, ils peuvent se séparer comme bon leur
semble Dans ce cas la dot est resttituée ou bien
une autre femme est donnée en remplacement
de celle atteinte de lépre.

De méme, quand le mari a continuellement
a se plaindre de sa femme, ou réciproquement,
quand la ferame est sans cesse l'objet de
vexations de la part du mari, le contrat peut-
étre rompu.

La folie est considérée par tous comme
constituant un empéchement A un contrat vala-
ble. Mé&me aprés la remise de la fille. le manage
est rompu en cas de folie subséquente.

Le but du mariage est la procréation d'une
descendance. Si ce but ne peut-étre atteint, ou,
s'il n'est pas atteint aprés un certain laps de
temps, il y a encore un motif de rupture de
mariage, si les époux sont mutuellement d'ac-
cord, ou méme si la man seul 'exige Ou, de
toute maniére. nne autre femme est donnée en
remplacement de celle qui fut vendue — ou
échangée

l.a maladie seule ne constitue jamais un
motif suffisant de divorce. Cependant, si par
exemple le mari est malade, et que la femme
ne veut, sous aucun prétexte, rester auprés de
lui la dot est restitués, & moins que la femme
n'ait donné des enfants qui. dana ce cas, sont
laiseés au mari en remboursement de la dot qui
fut payéde.
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La simple répudiation de la femme, eans
aucune raison plausible, est insuffisante pour
pouvoir prétendre a la dot.

Généralement, aprés le divorce tout appar-
tient au marl.

EMPECHEMENT AU MARIAGE.

Chez les Mambutu la parenté constitue un
empéchement au mariage. Un membre d’un
groupe ne peut pas épouser un autre membre
du méme groupe. Ainsi nous avons ici par
exemple des Mambutu du groupe des ANZOW,
ou des ANGIDA, ou dee ANEMANNZA, ou
des TENGENA etc. Les ANZOW ne peuvent
pas se marier entre eux. Bien les ANZOW avec
les ANGIDA ou un des autres groupes. Donc
pas d'endogamie dans le petit groupe.

Pourtant ils devaient généralement s’en
tenir au mariage avec une femme de la grande
tribu des Mambutu. Je dis « généralement » par
suite des conceptions dont je parlais plus haut
Principalement de nos jours cette coutume est —
hélas ! — par trop perdue de vue.

Des réfugiés qui cherchaient un abri chez
les Mambutu étaient bien accueillis mais ne
pouvaient prendre une femme du groupe. Les
dots pour ces unions étaient recues par le chef
de groupe.

Comme nous l'avons vu ci-dessus, une fille
de chef n'était pas nécessairement donnée en
mariage a un fils de chef: celul qui était & mé-
me d’apporter une dot suffisante pouvaity pré-
tendre.

Une femme qui est mariée 3 un homme
d'un autre groupe ne devient pes pour cesla
membre de celui-ci Mambi, un homme du
groupe des ANZOW, me raconta que sa femme,
du groupe des ANGIDA, n'était pas, par leur
mariage, incorporée au grcupe du mari, mais
restait appartenir aux ANGIDA d’ou elle pro-
venatt.

PoLycAMIE.

Chez les Mambutu, comme chez tant de
peuples primitifs, 'unité du mariage n'est pas
garantie. La polygamie est, en effet, un signe
de richesse et va donc de pair avec la posses-
sion de biens.

Un de mes interlocuteurs, Mambi, qui a
encore pu suivre de prés les anciennes coutu-
mes, me certifie qu’antérieurement la polygamie



n’était pas pratiquée sur une grande échelle
Les chets (appelés KENE ou MARA) n’avaient

pas plue de 4 ou 5 femmes.

La prmclpale la plus considérée des fem-
mes, est la premlere Pour elle eeule toutes les
cérémonies que j'ai décrites ci-dessus sont sui-
vies. Les concubines la considérent comme leur
patronne, portent & ses pieds la nourriture
gu'elles ont préparée et qui lui est distribuée;
I'appellent EMMA, ce qui veut dire mére. La
emma ne reste pas pour cela A regarder les
concubinee sans rien faire et a les commander
avec orgueil; non, elle précéde les autres au tra-
vail dans les champs. Mais, commeé surveillante
elle sait punir, de quelques gifles, les concubi-
nes paresseuses...

Le polygame occupe alternativement les
huttes de ses femmes. Si parfoiail en passe une,
un différend et une guerelle surgissent entre les
femmes qul se grondent mutuellement et ae
reprochent de vouloir accaparer toutes les sym-
phaties du maitre. Si ceci n'aide pas, la femme
mécontente se venge en prenant un petit congé
qu’elle passe dans sa propre famille.

Quoique 'acquisition des concubines n’est
accompagnée d'aucune cérémonie. le polygame
les considére comme ses vraiea femmes et non
pas comme des eaclaves qui peuvent étre reven-
dues comme une marchandise.

A part les notables du village, il n'y avait
pas beaucoup de polygames, me disait Mambi.

(La polyandrie est inconnue.)
PUDEUR ET INFIDELITE.

Il n’existait pas de prostitution publique ou
officielle, & moins dans un sens restreint. Quand
par exemple le chef est hionoré d'une visite et
que le visiteur lui demande une femme, il ne la
refusera pas par esprit d'hospitalité ou de cour-
toisie. A la danse ie visiteur choisit une de ges
femmes libres ou esclaves — pas sa fille — et la
porte sur les bras jusqu’a son tabouret. C’est
avec elle qu'il paesera ses jours chez le chef.

Dés que le mariage est conclu personne
d’autre que le mari n'a des droits sur la femme.
Chaque adultére était payé parle complice de
20 a 30 dzangu S'il ne payait pas, il était tout
simplement supprimé.

Quand une femme met au monde un enfant
illégitime, le pére naturel doit payer 30 dzangu.
Quand jadis il refusait de payer, il était tué, sans
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plus, et I’enfant appartenait a la mére. La fem-
e eal partout considérée comme la plus faible
et plutét comme un étre passif, c’'eat pour cela

que, généralement. quand elle aussi est en
taute, elle en est guitte pour une bonne ra-
clée.

Cela ne signifie nullement que |'adultére en
soi-méme est considéré comme un mal. Chez un
peuple si arriéré et tombé, pitoyable épave de
I’humanité délabrée, on ne doit pas songer a
rencontrer des principes élevés. Si l'adultére
provoque une contestation, ce n'est pas par
suite du caractére dégradant de cet acte mais
bien parce qu'il porte atteinte au droit de
propriété d’un possesseur légitime. Ce droit a
été violé, il doit étre réparé par le violateur. Et
comme la violation a, ou peut avoir, pour résul-
tat l'arrivée d'un enfant. d'une nouvelle ri-
chesse donc. la réparation doit équivaloir le prix
qui habituellement est pay€é par les parents lors
de la naissance d'un enfant.

Mais, 8'il v a consentement préalable de
toutes les parties intéressées, aucun procés n'a
ileu Plus méme, parfois, par suite de relations
amicales mutuelles, un échange limité et tem-
poraire a lieu.

S'il arrivait que la femme avait envie d'un
autre et que le mari n'y voyait pas d’incon-
vénient, tout de méme le complice devrait payer.

LEs ENFANTS,

Si le mari peut &tre considéré comme €tant
le possesseur légitime de la femme, il n'a cepen-
dant pas sur elle un dominium absolu; en effet,
les enfants qu’elle met au monde ne lui appar-
tiendront que 8'il paye une indemnité a la
famille desafermnme ;lesenfantssontlittéralement
rachetés.

Si la femme accouche d’un petit gargon, le
mari paye une vingtaine de dzangu a la famille
de sa femme: si elle accouche d'une petite fille,
1l en paye de 20 & 30. Mais partout les familles
ne soutpaségalement pressées pourfaire liquider
ce paiement: les unes attendent que !’enfant
merche seul, les autres jusqu’a un 4ge plus
avancé encore.

Un enfant mort-né n'est pas racheté.

Si I'enfant meurt aprés quelques semaines,
il doit néanmoins &tre payé. tout comme s'il
était en vie,



Quoique les maigres biens soient la propriété
commune des deux parents, on peut dire cepen-
dant que les enfants appartiennent surtout au
pére. Ceci se remarque principalement lors du
divorce a l'occasion duquel les enfants sont

laissés au pére. Ne les avait-il pas rachetés ?...

La feinme continue donc en quelque sorte
A appartenir a sa famille; non pas pour quelques
années seulement. maw]usqu asa mort. En pre-
mier lieu on tiendra compte du fait que la femme
qui est acquise par paiement, n'est jamais payée
en entier De temps 4 autre le mari est obligé de
remettre un cadeau i ses beaux-parents, cing
lances, une chévre ou, de toute maniére, un
objet utile. Ajoutons, en tout honneur, que les
beaux-parents répondent a cstte gentillesse en
réciproquant, de telle sorte que ces cadeaux con-
stituent moins un paiement gu'une marque de
salisfaction et de soins de la part du marn. Ne le
ferait-il pas. que sa femme le soupgonnerait de
ne pas attacher un grand prix a elle, etelle s’en
plaindrait asa famille chezlaquelle elle trouverait
un abri sfr jusqu’au jour ol le gendre viendrait
faire visite & ses beaux parents.... chargé de
cadeaux.

QOui, méme si la femme meurt, le mari doit
encore payer quelgue chose a la famille de son
épouse, de 5 4 20 dzangu. Les Mambutu disent
que. dans ce cas, ils paient le KOl de leur femme.
l.e koi eat un petit morceau d’ivoire ou méme
de racine de manioc que les femmes portent
dans la lévre supérieure perforée Chez celles
qui ne portent pas de koi, c'est les dents qu’on
palell..

Si le mari meurt, la femme n'est pas pour
cela libre. Dans ce cas elle passe. avec toute sa
progéniture, en héritage au frére de son mari,
méme s'ils étaient unis depuis dix ans ou plus.
Mais sonconsentement estdemandé ..disent-ils.

*

.

Voila quelques us et coulumes de mariage

des Mambutu.
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On ne perdra pas de vue que ces coutumes
ne sont pas suivies par toutes les familles Via-
mbutu, qu01qu ‘elles soient en vogue presque
partout. On n’'oubliera pas non plus que je ne
vise que les paiens, et surtcut ceux qui ne sont
que peu ou pas en relations avec les blancs.

Enfin, insistont encore sur le fait que
cerraines de ces coutumes appartiennent au pae-
8é. Si je les ai évoquées c'est pour mieux faire
comprendre les coutumes actuellement évoluées
et aussi pour donner un meilleur apercu de I’état
d'ame de cette race.

Mais beaucoup de ces couturmneasont encore
actuellement en vogue.

s

Que beaucoup de ces pratiques aillent a
I’encontre d'une union solidement congue saute
aux yeux. En effet, pour donner, aux institutions
principales de |'’humanité, de la force ainsi
qu'une solidité durable, une civilisation de
plusieurs années et, ajoutons-le, une civilisation
chrétienne est nécessaire. Cependant on aper-
¢oit, en fin de compte. une certaine tendance —
anssi vague qu'elie puisse &tre — vers la stabili-
sation de la famille. A tous les pionniers de la
civilisation d'aider ce mouvement.

Avec plaisir nons lisons dans Congo com-
ment, de toutes les régions du Congo, des
missionnaires insistent pour que |'administration
publiqueintervienne, avec plusd’énergie encore,
pour diminuer ou pour proscrire purement et
simplement les coutumes qui sont néfastes aux
indigénes eux mémes ou aussi celles qui. de par
leur mauvaise nature intrinséque, n'ont pas de
raison d’étre. Malgré les défenseurs fanatiques
des « coutumes indigénes ». on doit placer
I'intérét général au dessus de l'intérét parti-
culier qui, si souvent, est une source d’asservis-
sement, de tyrannie ou de dégénérescence
morale.

P. Dom VAN MOL, O. P.
(Traduction de Gaston GELISSEN).

Le droit coutumier des Balebi. (Suite)
ENQUETE SUR LE DROIT COUTUMIER

10 b. Un jugement du tribunal de la sous-
cheffrie N'Guba donne une idée de la situation
de in femme (n° 20. 1933) Kikuba trouvant que
son mari Kaluwe met trop de zéle dans 'accom-
plissement du devoir conjugal, demande le
divorce pour cette raison. Elle 1ecoit des juges

cette réponse : « Femme, a présent tu te plaina
des excés de ton man. mais tu te plaindrais plus
encore de son impuissance Ju demandes le
divorce sans raison plausible : 7 jours de S. P,
5 frs d’amende et 10 frs de frais.



[l serait cependant exagéré de dire que le
16le de la femme est nul; elle eat avant tout mai-
tresse de maison.

La femme doit obé&issance 4 son mari; des
gifles sanctionnent ses manguements.

Obligations du mari :

1® Construire les huttes de sa femme et de
sa belle-mére et les annexes.

20 Cultiver les champs de la belle-mére
jusqu’a ce que celle-ci |'autorise a cultiverle
champ de sa femme (& la nubilité de celle-ci).

3° Couper le bois pour le feu. (Usage perdu
de nos jours).

4o Travailler pour son beau-pére, durant le
temps des fiancailles surtout.

5° Habiller sa femme.

Obligations de la femme :

le Préparer la nourriture.

2° Apporter la paille destinée & couvrir les
habitations procéder a la confection des murs
en « potopoto ». (1)

3¢ Cultiver avec son mari.

4° Procéder seule au nettoyage des champs
et 4 la récolte des produits.

5¢ Se montrer hospitaliére envers les invités
de son mari.

Propriété :
Les deux époux sont aptes 4 posséder.
La femme posséde ses ustensilles, ses étof.

fes, les produits des culiures faites en commun;
en général, tout ce que contient ’habitation.

Le mari est propri€taire de son fusil, de
sa hache et de sa lance, de ses engins de péche
et de chasse, du produit des champs cultivés par
lui seul.

Tout objet acquis au cours du mariage ap-
partient 3 celui des époux qui a fourni |'argent
nécegsaire au paiement.

Le croit est a celul qui posséde |'animal
femelle.

(1) Pisé.
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Le mari est propriétaire du gibier qu'il abat,
du poisson qu'il péche En ce qui concerne la
chasse, il doit cependant remettre & sa femme la
viande qui reste aprés avoir pris les quatre
cuisses.

1. RAPPORTS AVEC LES BEAUX PARENTS

La femme peut voir tous les membres de la
famille de son mari; aucun empéchement aux
relations de celui-ci avec les parents de son
épouse.

Chacun des époux doit le respect a ses
beaux-parents. 7 jours de S. P. punissent actuel-
lement ceux qui, au coursde querelles, prennent,
par exemple, a parti leur belle-meére. (Jugt. N° 15,

1933).

Le mari doit assister son beau-pére dans ses
travaux, construire la hutte de sa belle-mére,
aider celle-ci dans ses cultures.

La femme doit se montrer trés hospitaliére
envers ses beaux parents.

Le refus répété d'exécuter les travaux dus
aux beaux-parents permet a ceux-ci d'intenter
I'action en diverce de leur fille.

12. ADULTERE.

En cas d’adultére, 'application des péna-
lités est toujours subordonnée a la constatation
du flagrant délit (Af | et 2, 1933) Le témoi-
gnage n’est pas admis, sinon celui du rére du
mari.

.

12 a. Adultére de la femme.

A ce propos différentes distinctions sont a
établir suivant :

a l. Lerang du complice.

a. |. I. Homme libre.

Autrefois ie complice était puni de la peine
du carcan ou avait les pieds emprisonnés dens
un billot de boila (kupopa mu lupanda ou mu

kikuru).

Il pouvait étre mis & mort &'il ne payait pas
un esclave.

A présent il est mis en prison ou bien il
recoit de la chicotte et il y a lieu & paiement de

d i;(aff. 4, 10, 12, 14, 42 1933).



Parfois la femme est condamnée (aff. 4, 42,
1933), d’autrefois le chatiment lui vient seule-
ment du mari. Tout dépend de |'insistance du
séducteur et de la résistance que la femme lui a
opposée.

a. 1. 2. Homme esclave :

Le muitre est obligé au paiement de d. i.
sinon l'esclave lui est enlevé.

a. |. 3. Chef.

La femme est punie a |'écart par son mari.
Le chef est tenu a quelgues menus cadeaux
envers |'époux trompé.

a. 2. L’dge du complice.

a. 2. 1. Enfant. (désign€é sous le nom de

Kashilu).

Le chef mettait le gargon en détention et ne
le libérait que lorsque les psients avaient pro-
cédé au paiement de deux colliers de perles et
d’un doti d'étoffes.

Le kashilu était alors mené a la riviére o
il était procédé a des ablutions. Il &tait ensuite
frotté de pemba.

L’affaire n° 4, 1933 nous présente pareil cas :
le kashilu est simplement condamné a recevoir
des gifles

a. 2. 2. Vieillard.

Dans cette hypothése la femme seule est
inquiétée. Autrefois, de méme que poura. 2. I.
d’ailleurs, le chef pouvait réduire la fernme en
esclavage, la dot étant remboursée au mari.

a. 3. Les conséquences de ’adultére,

a. 3. 1. Si la femme est enceinte des ceuvres
de son complice et pour autant que !'enfant
naisse dans de bonnes conditions, ce complice
paie peu (20 frs) L'enfant est évidemment pro-
priété du mari.

a. 3. 2. Si la femme enceinte meurt, le
paiement est autrement conséquent. Autrefois
tout ’entourage du complice était réduit en
easclavage. Le rachat &tait admis moyennant
paiment d'un ou deux esclaves. Actuellement
un esclave méale est remplacé par | fusil et cing
pidces d'étoffes, par un supplément de cing
étoffes a'il s'agit d'une esclave.
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a. 3. 3. En cas de décés de I'enfant congu,
méme situation que dans a. 3. 2.

a 3. 4. Adultére avec communication de
maladie vénérienne.

a. 3. 4. |. Femme contaminée Autorisée a
demander des d i. (I fusil parex.)

a. 3. 4. 2.85i, alasuite d’adultére, la femme
contaminait son maii, elle était réduite en
esclavage par son époux. Aucun cas pratique ne
me permet d’indiquer l'attitude qu’adoptent
actuellement les juges.

a. 3. 4. 3 Décés de la femme contaminée.

Voira. 3. 2.

a. 3 4.4 Décésde'enfant par suite de con-
taminalion. Voira. 3 3.

a. 4. Le lieu de ’adultére.

UIne remarque 8'impose & propos de {’adul-
tére commis en brousse. Dans ce ¢as 'un des
amants doit déposer sur le lieu de couche deux
ou trois bulungu (perles).

C'est la une offrande faite aux esprits
(bakishi) qui rédent en brousse et pourraient étre
causes de l'introduction d'une maladie dans le
corps de la femme.

Qu’aprés I'adultére lafemme tombe malade,
gu'elle soit frappée de stérilité, on luidemandera
si les perles ont été déposées. Dans la négative
elle n'est pas autorisée a réclamerdes d. i;

LLe mari n'a pas 3 s’occupersi les perles ont
été déposées ou non. Surpris en flagrant délit le
complice. son frére ou sa sceur peuvent é&tre
réduits en esclavage. Rachat autorisé contre
paiement de | fusil et trois ou quatre piéces
d’étoffess.

Le mari trompé quise faisaitjustice lui-méme
n'était pas puni par la coutume : « I} avait tué un
voleur. »

Fréquemment la femme qui a cédé en
brousse. et gui s'apergoit que I'offrande n’a ras
&té déposée par le combolice, déclare avo'r Cté
violentée. Elle espére ainsi se soutraire aux
vengeances des esprits,

L'adultére commis en brousse, est rare chez
le Balebi. Des indigénes a'amusent 3 marquer les
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couches ¢n y fichant un stick portant le cadavre
d'un gros oiseau noir. Cet embléme se rencontre
patfois le long des pistes

En régle générale, i’adultére de la femme
est une cause de divorce admise.

12 b. ADULTERE DU MARI.

A moins de cas répétés, 'adultére du marn
n’est pas considéré comme cause de divorce
pour la femme.

Le mari fait taire le ressentiment de son
épouse en lui faisant quelques cadeaux. Il veut
surtout, en ce faisant empécher que la femme ne
dévoile son acte et ne lui attire des ennuis

Les cas de transmission vénérienne se
résolvent comme suit:

b. I. Si le mari contamine sa femme il lu
paie les frais de médecin.

b. 2 Que suite & contamination vénérienne
un accouchement prématuré se produise, le
mari paiera a4 sa femme | fusil et cing piéces
d’étoffe (autrefois | esclave). Cette indemni-
sation varie d'aprés les exigences de la femme.

b. 3. Si I"enfant nait dans de bonnes
conditions, le b. | estseul applicable.

b. 4. Si 'enfant nait malade ou difforme,
aucunedifficulté ne surgit. « Mambo ya Mungu »
disent les indigénes.

13. DISSOLUTION DU MARIAGE.

13. a. Le divorce par consentement mutuel est
conn:s des indigénes.

Le cérémonial est le suivant: Devant les

anciens réunis les époux comparaissent. Jadis, ils .

prenaient une paille et la tenant chacun d’une
main ils la brisaient. Puie la femme restituait la
flache constituant le « buko ». Cet usage subsiste
toujours; il tend cependant & se voir aubstituer
celuidn don d’un franc par le mari & la femme.
Cela constitue la preuve de la rupturede l'union.

I_a dot n'est remboursée qu’a la demande
du mari l.es enfants appartiennent au deux
époux et vont habiter alternativement chez 'un
et]’autre.

b. Raisons de divorce pour le mari.

b. 1. Refus répété de la femme (2 4 3 ans)
d’exécuter les travaux lui incombant.

b. 2. Sténlité de la femme Si elle est ro-
buste, le mari la gardera trads souvent car ¢ e
constitue un précieux instrument de travuil.iSi
au contraire elle est malade ou de taible
constitution, le mari demnandera et obtiendra le
divorce.

b. 3. Mauvais caractére de la femme. I} faut
également un temps de preuve (3 4 4 ans).

b 4. Adultére de la femme. N'est invoqué
comme czuse de divorce que s’il y a répétition.
Que la femme déclare devant les juges gqu’elle
alme toujours son mari, il y aura une période
d’attente avant le prononcé du divorce.

b. 5. Maléfices de la part de la femme.

b. 6. Vol parla femme quand il n'y a pae de
famine. En cas de disette il lui est pardonné.

¢ Raisons de divorce pour la femme.

c. |. Inexécution par le mari, pendant un
certain nombre d'années, des travaux lui
incombant.

c. 2. Refus répétés du mari d’habiller se
femme.

d. 3. Refus pendant un certain temps du
devoir conjugal.

c. 4 Vol par le mar. Il arrive que des
indigénes atiribuent les décéa d’enfants & un vol
commis par leur pére. Dans ce caa le mari paie
des d. i. 3 sa femme.

c. 5. Sorcellerie.
c. 6. Impuissance.

c. 7. Absence prolongée durant laquelle le
mari ne donne pas de ses nouvelles. La femme
peut dans ce cas se remarier. Si le premier mari
revenait elle aurait & choisir et la dot serait
rendue a |I'époux évincé.

c. 8. La bigamie du mari ne saurait étre
invoguée par la femme. Si celle-ci s’y oppose,
I'époux la chasse tout en refusant de reprendre
la dot, rendant ainsi le remariage dangereux.



d. Remboursement de la dot.

Si le divorce est demandé et obtenu par le
mari, la dot n'est généralement pas remboursée.
Si au contraire, c'est la femme qui obtient la
dissolution de 'union, la dot est remboursée. Le
mari convaincu de sorcellerie est chassé avec ses
enfants et la dot n’est pas rendue. Le divorce
étant obtenu pour refus du mari d’exécuter les
travaux lui incombant, une partie de la dot est
retenue en guise de dommages intéréts pour
nourriture consommée par i'époux sans con-
trepartie.

e. Sort des enfants.

Si le divorce est demandé par le mari, les
enfants restent & la femme et inversement.

Les indigénes disent que celui qui renvoie
son conjoint, le trouve mauvais. Laméme qualité
s’applique & tout ce qui est né de ce conjoint et
i1l faut renvoyerles enfants.

Autrefois les enfants du sorcier étaient
réduits en esclavage par le chef et dispersés par
lui sous forme de cadeaux. Actuellementils sont
chassés et suivent leur parent convaincu de
sorcellerie.

14 VEUVAGE.
14 a. Remarque préliminaire.

L.es rites de veuvage s'expliqueraient dif-
ficilement pour qui ignorerait la conception que
les indigénesse font de I’étre humain. Ce dernier
se composerait :

a. |. Mubidi ou corps qui. 3 la mort est
déposé dans la tombe et 8’y décompose.

a. 2. Mweo, Ame ou princine de vie. Il est
sensible a |'artére. Subsiste aprés la mort mais
reste invisible, sous le nom de mukishi.

a. 3. Munyenye, ombre. Parait subsister
aprés la mort mais nul ne sait o elle va.

a. 4. Kamoni, prunelle des yeux : se décom-
pose aprés la mort. Certrins la considérent
comme partie intégrante du corps, d’autres la
mentionnent spécialement.

a. 5. Bulukutu, ouie. Idem que pour a. 4.

a. 6. Lufu ou émanation indéfiniesable
subeistant aprés la mort de I'étre humain et
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imprégnant &tres et choses qui ont eu des
rapports intimes avec le défunt (5).

14. b. Déceés de la femme.

Nom de la défunte: mufwile; veuf: kifwile
(époux d'une morte).

Au décés de la femme, un frére de celie-ci
est désigné pour gérer les biens laissés par la
défunte. Il prend le nom de Mumba llunga.

Le kifwile est mené a la niviére ou le Mumba
llunga lui fait des ablutions. De retour au village,
les cheveux lui sont coupés et, aesis sur une
natte, il a le corps enduit d'huile.

Quand les cheveux ont repoussé. un festiu
est préperé, appelé mitanda ou second kilio.
Durant cette féte les parents de la défunte
s'occupent a laremplacer. La nouvelle femme
désignée aura des rapports avec le kifwile afin
de lui enlever le « lufu » qui a pénétré au plus
intime de lui-méme Cette femme. appelée
swana, hérite de tous les biens laissés par la
défunte.

Au :as ot la désignation d’'une nouvelle
épouse ne peut se faire, un parent mile de la
« mufwile » passera une nuit avec le veuf. I]
portera également le nom de swana et le
lendemain matin il recevra un cadeau. Dane
cette hypothése la cérémonie du « buswani »

parait purement symbolique.
Sort des enfanis.

Si une swana est désignée, les enfanta
restent avec leur pére et sa nouvelle épouse.

Sinon. le pére est oblig¢ au paiement d-
I'indemnité de mort « mambo ya lufu » avant
de pouvoir disposer de ses enfants.

Biens de la défunte.

La swana hérite de tcua les biens de la
défunte. En cas de non désignation d’une swana
les biens sont répartis comme suit: les produits
de culture sont consommés lors du mitanda. les
autres biens, argent. ustensiles etc.. sont répartis
entre les fréres, sceurs et autrea héritiers de la
défunte.

(5) Comparez avec Marchal. Mceurs et croysnces des
Balamba. Bulletin n® 4 p. 64.
A S



14 ¢. Décés du mari.

Défunt : mufwile ; veuve : kifwile.

Les rites de veuvage aont les mémes que
ceux rapportés sous 14. b. Un frére du mu-
fwile prend le nom de swana et a des rapports
avec la veuve pour la purifier du «lufu» du mort.

L’acte du buswana ou buswani accompli, la
kifwile devient 'épouse de son swana. Il lui est
cependant loisible de choisir un autre ésoux
moyennant paiement du « mambo ya lufu »
(250 frs). La dot est remboursée pour autant que
la famille du défunt ile demande.

Sort des biens du défunt.

Les biens « mubwa » sont répartis entre les
héritiers. Le swana prend toujours le fusil. Les
autres distinguent entre biens périssables et
biens non périssables. Ceux-ci ont une valeur
symbolique ot fusiis. haches, lances sont par-
tagés sans tenir compte de leur valeur réelle.

Sort des enfants.

l.es enfants appartiennent a la femme et &
son swana sinon a la femme seule lorsqu’elle
s'est acquitiée de I'indemnité de mort

Sila femme choisit un nouvel époux, celui-ci
pai= a la famille du défunt « le ketumbe » pour
les enfants qu'il rencontre dans la maison du
dsfunt. Actuellement cette indemnité est de
25 frs par enfant.

Qu'un enfant meure sans que le ketumbe
ait été payé |» nouveau mari se voit en grande
palabre pour l» réglement de Jaquelle il payait
autrefois un esclave,

Cette coulume qui a occasionné jadis une
guerre chez les Bena Lubale tend A disparaitre.
Eile protége cependant les orphelins.

14.d. Durée du veuvage.

Est laissée a I'appréciation de la famille du
« mufwile » Méme si la femme est enceinte elle
peut subir le « buswana » =t I'enfant qui naitra
portera le non de « kestana bundwe » {qui a
rencontré le tombeau de son pére). Il sera tou-
jours 3 la veuve.

I5. RAPPORTS DES PARENTS ET DES ENFANTS.

15. a. Généralement les enfants optent pour

le totem de leur meére Il n'y a cependant rien
) k . .

d’absolu ceci, certaine pour diverses

en
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raisons — préférant celui de leur pére, d'autres
faisant cas et usage dews deux.

l_es interdictions « mizilo » pesant sur les
familles des pére et mére sont respectées par les
enfants.

15. b. Les enfants sont aux deux époux :

b. 1. Instruction: les flles sontinstruites
par leur mére, les gargons par leur pére. Les
grand parents tant paternels que maternels pro-
cédent a I'éducation de tous leurs petits-enfants.

En cas d’absence du pére, le frére ainé de
la femme (le muyomba des enfants) le remplace.

b. 2. Habillement. Les deux é&poux, les
grand’'parents et le frére ainé de la femme
habillent les enfants.

15 ¢. Dation des noms.

La dation des noms est toujours |'ceuvre du
«monganga». C'est lui qui, par diverses incanta-
tions, détermine le mukishi qui veut que son
nom soit donné a l'enfant qui va naitre. Parfois
deux bakishi sont en désaccord sur ce point. La
future mére, dans ses entrailles, souffre de cette
lutte. On fait appel au monganga qui décide un
des mukishi & céder le pas. Par différents procé-
dés magiques il I'oblige ensuite 3 quitter la
maison et, au moyen d'un brin de paille. il
I'’emméne. Cette paille est introduite sous le toit
de la barza et y retient |’esprit.

[Les manes qui donnent ainsi leurs noms
aux pouveaux-nés sont ceux des parenta du mari
et de la femme, éventuellement du pére défunt,
d’'un enfant précéd~mment décédé.

Ainsi généralement. le petit enfent ne porte
’ pe . .
gu'un nom. S'i! lui arrive de tomber malade
c’est que I'esprit dont il porte le patronvme ne
le protége pas sufisammenrt. Le monganga
-g . . . . g
pressent) lui ad]omt un espmnt protecteur.

15. d. voir 15 b.

15. e. l.e frére ainé€ est le successeur éventuel
de son cadet Dans I’éducation de ses enfants.
en cas de défaillance de gon mari, la femm~ fait
appel 4 son frére ainé. Dans certaines affaires
on voit le frére ainé se porter caution de son
cadet.

15. f. Il ne n'est pas posgsible de donner de
précision concernant les relations entre fréres «t



sceurs, entre enfants d'épouses différentes. entre
enfants nés d«: mariages successifs.

Cas spéciaux :
e. 1. Enfants d’esclaves.

Lles enfants nés d'un homme ou d'une
femme libre et d'un esclave peuvent accéder a
la dignité de chef. Ainsi, au point de vue
théorique, il n'y a pas de distinction. Pratique-
ment il n'en est pas de méme et |'enfant
d’esclave ne pouvant compter que sur la protec-
tion de son ascendance paternelle ou maternelle
subit parfois bien des avanies Dans cette caté-
gorie sont pris les recrues pour la Force Publique
et les travailleurs.

e. 2. Enfants jumeaux. Bana wa Massa ou
Bamassa.

l.es pére et mére de deux juineaux s'appel-
lent Shya wa widi et [na wa widi. Les enfants
portent toujours le nom de Kapia (1) et
Kyungu (2me),

Lorsqu'une femme donne naissance a deux
jumeaux, elle se cache en brousse avec ea
progéniture, soustrayant celle-ci aux yeux du
chef qui ne peut la voir.

Quand les dents des jumeaux ont poussé,
la femme se rend auprés du chef et lui fait un
cadeau; & titre de réciprocité le chef en fait
autant. On danse, on boit du pombe etons'en.
asperge. Ensuite la femme est conduite 3 la
riviére ol an lui fait des ablutions et elle est
frottée de pemba.

Le mari qui commet |'adultiére alors que sa
fermme, mére de jumeaux, n'a pas encore &té
purifiée expose sa complice a la mort. Jadis, dans
parcilles circonstances, l'infidéle payait & sa
complice 3 esclaves (voir affaire n° 3 trib.
N’Guba). A présent il y a lien a paiement de
d. i. dont aucun cas praticue ne me permet
d’apprécier |'importance.

En cas de mort d'un des enfants. il est
enterré a la croisée de chemins.:

e. 3. Enfants lutala.

Autrefoie, |'apparition des derts de la
marhoire supéricure précédant celle des dents
du dJdessous, |'enfant appelé lutala était mis a
mort chez les Balebi bena Lubale alors que chez

les Bana Baa aucun mal ne lui était fait. Le
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chef actuel Lumbwe Kafwanka est lutala et « il a
bien mauvais caractére disent les indigénes. »

De nos jours la mise & mort n’est plus
brutale mais il parait que les lutala subissent
des vexations et des privations pouvant entrainer
la mort.

e. 4. Enfants kishiéta.

Jadis, 'enfant qui ne marchait pas vers
deux ans, appelé kishiéta, éteit mis 2 mort.

15. g. Voir ci-dessus.

15. h. Tutelle des orphelins.

La tutelle des enfants appartient au frére
de I'époux décédé. En cas de déces de leurs
pére et mére, les enfants portent le nom de
Bana wa Nshiwe; un frére de chacun des
décédés assume la tutelle.

Le tuteur ne porte aucun nom et son aclion
n’'est pas contrdlée.

6. MEMBRES DE LA FAMILLE.

La famille « Ba butu » comprend:

Pére: tata; mére: mama; Grand parents
paternels et maternels: kambo; Oncle paternel:
tata; oncle maternel: manseba, muyomba;
Tantes paternelles: mankazi; Tantes mater-
nelles: plus jeune que la mére: kaesa wa mama;
plus vieille que la mére: mama mukulumpe ou
mukulu wa mama.

Enfants: Bana; Fréres de méme meére:
mukulu, einé; munkassa. cadet; Sceurs de méme
mére: nyenga dva mi: mukulu na munkassa;
Cousins utérins: baviala: Enfant de sceur: mwi-
pwa; Enfantsde cousines utérines: bamwanetu;
Fréres et sccurs de meéres différentes: bamwa-
netu; Petit-fils: munkana; Petit neveu: idem;
Arriére petit-fils et arriére petit-neveu: kankano;
Les enfants du kankana s'appellent du méme
nom.

Arriére grand’pére: tata: Arriére grand’-
mére: mama; Beau pére: tata viala. Belle-meére:
mama viala; Beau frére, belle-sceur: bukwe;

Gendre et belle-fille: muko.

Les fréeres de méme mére s’appellent: wa
difu dimo (d'un seul ventre).

Une sceur appelant son frére dit « nkolo »,
« nkolo mwanike » quand il est plus jeune
qu'elle:



Un frére dit a sa sceur « nyenga ».

Une méme famille & les mémes mizilo
(interdictions).

{II. 17. LA PROPRIETE MOBILIERE.

17 a. Personnes susceptibles de posséder:

Tout étre humain est susceptible de possé-
der. La femme posséde ses ustensiles de mé-
nage, ses vétements, le lit, en un mot tout ce
qui se trouve dans |'habitation, 4 I'exception des
instruments du mari. Cela est si vrai que la
femme peut chasser son époux; celui-ci ne
pourrait 8’intrcduire dane la huite que comme
un voleur.

Tout ce que la femme acquiert au moyen
de ses deniers lui appartient en propre. Les
champs faits en communp par les deux époux
appartienent a la femme.

Le mari posséde son fusil, sa hache, sa
lance, ses engins de péche et de chasse, tout ce
qu'il achéte de son argent, le produit du champ
qu'il fait seul.

L’esclave peut poseéder; le fruit de son
travail est sa propriété aprés qu'il se soit
acquitté de ses obligations envers son maitre.

17.b. Voir 17 a.

17 ¢. Tout indigéne a le droit de cultiver
tous les produits et d’en disposer & sa conve-
nance, aprés 8 &tre acquitté du tribut envers le
chef (un ou deux paniera).

Les récoltes sur pied ne sont jamais |'objet
de ventes ou d’échanges. Naguére la vente ne
se faisait que par paniers et, l'échange. trés rare
ne se fajsait que contre esclaves.

Le chasseur et le p&cheur disposent de leurs
prises. lis doivent le mirambo (poitrine ; kakudi
de grosse béte. kakudi et cuisse de petit gibier,
un ou deux paniers de poisson.

Quiconque tue un sefu (élan) en porte toute
la viande au chef, Il ne peut disposer de rien.

Ainsi en un mot, l'indigéne dispose de ses
outils, vétements et zutres biens mobiliers. du
produit de son travail. [.a limite de son droit
d’aliénation parait étre le droit du chelf.
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17.4d.?

17. e. Un objet ne peut étre enlevé a qui le
posséde, 3 moins que le possesseur ne soit en

conlravention avec une régle coutumiére.

I7.f. L'inventeur d'un objet le présente au
chef. Si celui qui I’a perdu se présente, l'objet
lui est remis moyennant cadeau : matoresia. La
restitution a lieu méme aprés la mort de l'inven-
teur.

Si le propriétaire est introuvable, 1'objet est
a qui l'a trouvé.

L’ivoire trouvé revient au chef.

L'inventeur de gibier peut en disposer
moyennant paiement du tribut.

LLa viande de sefu trouvé revient entiére
ment au chef. En cas de découverte de fauves
(lion ou léopard), I'inventeur en avertit le chef
qui délégue son twite pour ramasser le cadavre.
Si par suite de l'éloignement |'indigéne jugeait
bond’'enleverlui-méme peau et griffes, il devrait
au chef, outre ces dépouilles, un cadeau.

Les mémes régles sont d’application pour
les chasseurs.

[I ne parait pas y avoir prescriptibilité de la
chose perdue.

17. g. Lesindigénes connaissent six moyens
d’acquisition : |. Achat; 2. Echange; 3. Don;
4. Héritage; 5. Réglement de palabre; 6. Prise
{en cas de guerre).

La preuve de I'achat et de |"échange consis-
tait autrefois dans le bris d'une paille par les
deux contractants. Actuellement, les indigénes
préférent la preuve é&crite.

17. h. l.e mirambo payé, l'indigéne dispose
de ses biens 4 I'exclusion méme de sa femme.

Un objet trouvé par un esclave reste cepen-
dant propriété du maitre.

17. 1. Qui oréte un animal a droit au croit.
Qui préte un bouc a droit & la restitution de
I'animal et & deux chevreaux.

F.n général, un fusil, une hache ou une lance
empruntés et perdus ne sont pas rendus 3 moins
gue !'emprunteur ne soit un étranger.



Les parents de l’emprunteur, en cas de
défaillance de celui-ci, sont tenus a la restitution
pour autant qu'ils aient connaissance de |'em-
prunt.

17.j. Succession.

En cas de décés d'un indigéne, un Mumba
liunga est chargé de la gestion des biens laissés
par le défunt. Ce Mumba Ilunga est un nduku,
muyomba, mwipwa, muviala ou munkana du
défunt (pas un kankano). L héritage revient au
nduku, muyomba, munkana. mwipwa, muviala.

En cas de décés d'un homme le swana
prend, outre la femme, le fusil. Le frére ainé ou
le muyomba partagent entre les héritiers les
autres objets sans tenir compte de leur valeur.
S'il y a des enfants ils héritent du petit bétail qui
n'est pas consommeé au cours du mitanda.
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Il arrive fréquemment que le pére donne
son fusil en cadeau a son fils. Ce fusil échappe
einsi & la succession.

Lesrégies régissant la succession sont impé-
ratives,

17. 1. Les enfants sont a I’époux survivant a
condition que l'indemnité de mort soit payée.
Sinou ils appartiennent a la famille du défunt. lls
restent & la veuve qui accepte son swana pour
époux.

17. m. Un homme peut signifier ses der-
niéres volontés. Elles seront suivies car on craint
les manes du défunt. C’est ainsi qu'il arrive fré-
guemment qu'un chef désigne son successeur
peu de temps avant sa mort.

F. GREVISSE

Administrateur territoral

Note sur la Procédure du Tribunal de Chefferie de Kipilingu.
(Territoire d'Elisabethville) (1).

La chefferie de Kipilingu comprend envion
2.000 habitants de race Balamba. Ils occupent
les terres comprises entre les riviéres Muliashi
et Muniengashi, la limite Ouest et Sud de la
chefferie est constituee par la frontiére Rhodé-
sienne.

Les indigénes de cette chefferie ont subi
fortement l'influence et prie les habitudes de
nos voisins du Sud pour les motifs suivants:

(1) Les formes particuliéres de la procédure que
rapporte Monsieur I'"Administrateur L'HEUREUX dans sa
note sur le Tribunal de chefferie des Balamba de Kipilingu
sont 3 rapprocher des traveux déja publiés a ce sujet dans
le bulletin,

Voir notament :

Le droit coutumier des Bena Bayashi par R. WAU-
THION (lére année N° 3 page 53).

Note sur la procédure du tribunal de cliefferie des
Baseba de Kaponda par P. VAN ARENBERGH (lére année
Ne¢ 4 p, 59 et 60);

Le droit coutumier des Bazimba par A. VAN MAL-

" DEREN (lére année N° 5 pages 93 et 94) et A. MARON
(n®9).

Au cours d'un voyage d'inspection fin 1933 dans les
chefferies de Ngosa Kapenda, Mufumbi, Katzla et Serenge
habi'é=s par des Balala, des Balamba et des Baushi, les
mémes formes de procédure m’ont été signalées.

Une méme procédure existerait également chez les
Bayeke.

Situation g€ographique de la Chefferie.

Beaucoup d’indigénes de la chefferie Rho-
désienne voisine ont une origine commune avec
les indigénes de Kipilingu.

Beaucoup des males ont été jadis au
travail dans les centres miniers Rhodésiens. ~

Beaucoup d'indigénes de Kipilingu ont
résidé longtemps en Rhodésie.

Il semble done bien que cette procédure soit d'appli-
cation générale parmi les populations du Katanga et vrai-
semblablement chez la pluplart des autres parce qu'elle
répond a la conception que se fait I'indigéne de l'art de
juger.

Cette conception n’est d’ailleurs autre que celle qui se
retrouve chez tous les peuples possédant une organisation
sociale ayanl dépassé le stade strictement familial et qui
veulent que l'exercice du pouvoir judiciaire soit confié a
des spécialisies rendant la justice au non du souverain ou
du chef.

Par conséquent, I'enquéte qui doil précéder la recon-
naissance d’une juridiction indigéne doit s'attacher non
seulement a la recherche des différentes phases de la
procédure coulumiére suivie mais egalement a celle des
dignitaires indigénes qui la conduisent, la président ou la

suivent,

P. V. A.



Conlrairement a ce qui se passe dans
beaucoup d'autres chefferies du Territoire, le
chef Kipilingu tranche les palabres seul.

Le Tribunal du chef est saisi des différends

de la fagon suivante:

I° Soit directement par les parties intéres-
sées qui viennent spontanément soumettre leur
palabre a la juridiction coutumiére.

20 Soit par l'intermédiaire du notabie
Kiapewa qui est le conseiller et "homme de
confiance du chef.

Afin qu’aucan différend ne puisse lui échap-
per, Kipilingu envoie périodiquementdans toutes
les parties de sa chefferie son fidéle conseiller
Kiapewa accompagné d’un ou plusieurs policiers
de la chefferie, afin de se rendre compte s'il y a
des palabres en instance et si aucune palabre
n’est tranchée en dehors de 'autorité du chef.

En cas de palabre, il entend les parties et
les témoins et convogue les parties, pour un
jour qu'il fixe, a la résidence du chef.

Méme dans le premier cas la palabre est
d’abord entendue par Kiapewa.

LLe chef tranche les palabres au milieu de la
place publigue sous une tonnelle circulaire.
Cette tonnelle est également l'endroit oit se
réunissent tous les conseils de notables pour
traiter les questions se rapportant 3 1I'’Adminis-
tration de la chefferie.

Aucun jour fixe n’estréservé pour lesséances
du tribunal de chefferie Celui-ci fonctionne au
fur et & mesure que les affaires se présentent.

Le Chef s’installe dans une chaise longue,
les notables présents s’installent en face de lui.
lls sont souvent accompagnés d'un homme de
confiance du village ou méme du chef du village
qui donne des détails sur |'affaire et expose son
point de vue au sujet du différend.

A sa gauche se tiennent les notables qui ont
voix consultative, 2 sa droite le nommé Kiapewa
qui eat chargé de faire rapport au chef. Il résume
les faits de fagon objective sans donner aucun
avis.

Le chef entend ensuite lea parties dane leurs
explications, il entend également les témoins.

L’Audience est toujours publique, mais les
indigénes ne peuvent toutefoia pénéter sous la
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tonnelle que s'ils y sont expressément invités
par le chet. lls suivent les débats du dehors.

Ensuite le chef prend l'avis des notables
présents; |'audience est alors suspendue pour
permettre au chef de réfléchir.

Lorgu’il estime qu’il posséde tous lee éi¢-
ments de la cause et que sa conviction est faite,
il rouvre la séance et rend la sentence.

-
»

Les parties ne versent rien au chef, ni pour
exposer la palabre ni pour la trancher.

Les peines prévues par la coutume sont les
suivantes:

L'amende qui est généralement payée sur le
champ; elle consiste en espéces ou en nature
(fusil, couverture, vivres, ete.).

L’emprisonnement qui est subi au chef-lieu
de la chefferie. Le coupable loge dans un local
approprié sous la surveillance des policiers du
chef. Il travaille au nettoyage et au débroussail-
lement du village.

La chicotte au maximum |2 coups qui est
appliquée principalement dansles cas d"adultére
et de viol.

Les dommages et intéréts pour lesquels la
coutume prévoit la contrainte par corps.

L’indigéne, homme de confiance du chef,
chargé de parcourir les villages, d’entendre les
palabres et d’en faire rapport était désigné jadis
sous le nonde Kilolo actuellement les indigénes
lui donnent le nom de Kapitao, déformation
portugaise du nom de capita. Ces fonctions qui
gont celles de Juge rapporteur sont exercées
actuellement ainsi qu’il eat dit plus haut par le
nommé Kiapewa.

lLes notables qui mssistent aux e€ances et que
le chef consulte au sujet de I"application de la
coutume se nomment Kapingula ya milandu.

On nomme Pemba certains vieillards con-
servateurs de la tradition qut par leur 4ge et leur
expérience sont parfois appelés A donner leur
avis dans les cas difficiles,

A. LHEUREUX.

Administrateur Territorial de 1% classe.
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JURISPRUDENCE.

141. - PUISSANCE PATERNELLE
FANT ADULTERIN,

- EN-

Tribunal de centre de la cité indigéne de
Jadotville. affraire n°® 47 : Une femme mariée
étant malade fut guérie par un homme avec qui
elle eut par la suite des relations d'ot1 naquit un
enfant. Sur réclamation du mari, la femme est
condamnée a réintégrer le domicile conjugal,
mais |'enfant est attribué a 'amant en dédom-

magement des soins donnés a la inére.

NoTe : L'affaire étant ancienne et le juge-
ment trés succinct, il est impossible de savoir si
les juges ont prétendu appliquer une coutume,
ou faire preuve d’équité selon leur conception.
De tellea décisions devraient étre soumises a
révision, pour en examiner la conformité a |’or-
dre public.

A. S

142. - ADULTERE. - RITES SUPERSTITIEUX -
PuriFicaTION.

Tribunal de centre de Jadotville, n® 51 :
Contestation a caractére civil et pénal entre
balubas du Lomami.

La femme Kayumba, gui a contracté un
maniage religieux avec le nommé Yumba, se
plaint devant le tribunal des brutalités de son
amant Mbasanga, frére de son mari.

Le mari offensé intervient au procés.

Les débats révelent que Kayumba, a la
suite de !l'intervention d'un Révérend Pare,

renonca a ses relations adultérines avec Mbasa-
nga.

Mais celui-ci se fondant sur le fait que les
amant e'étaient jurés un amour éternel et
exclusif 4 la maniére indigéne (succion de sang
réciproque aprés -ntailles abdominales et actes
réciproques d’onanisme buccal) protesta. Une
dispute s’ensuit au cours de laquelle les
ex-amants échangérent des coups.

A l'audience le mari réclame 'envoi de sa
femme et de son irére dans leur pays natal pour
qu’ila y subissent une cérémonie parificatrice
conformément & la coutume « muluba ». « Je
veux, dit-il, que Kayumba parte au village avec
Masanga chez les gens qui savent enlever du
sang du ventre des hommes, sinon ils mouriont
tous deux. »

Le tribunal condamne les amants adultérins
adeux mois de prison et cent francs d'amende,
puis, faisaint droit aux conclusions du mari, il
leur enjoint de se rendre, la peine purgée, au
village pour se faire purifier

NOTE: Renseignements pris, la cérémonie
purificatrice se dérourerait comme suit:

En présence des notables du village réunis,
I"amant remet.a la fermme une poule qu'il vient
d’acheter. Celle-ci, en échange, lui donne un
collier de perles. On rase les cheveux des cou-
pables et on leur enduit le corps d’huile de
palme. Aprés quoi, considérés comme purifiés,
ils 8’en vont chacun de leur c6té et la fernme
peut rejoindre son mari.

G. B.

—— eI T . -
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Crimes et Superstitions Indigénes.

LA SECTE DES BAGABO

Renseignements recueillis sur les BAGABO
dans les groupements de Kilunga, Lengwe et
Kalima. Les pratiques de cette secte sont les
mémes chez les Bakalanga, les Baseba, les Bena
Kahela, les Bayoro et les Balumbu.

Ces groupements se trouvent établis entre
les 5mc et 6 1/2 es. paralléles Sud et les mérni-
diens 27 1/2 et 28 1/2 (territoire actuel d"Albert-

ville).

La secte des Bagabo ne se limite pas uni-
guement aux groupements précités, elle se
répand un peu partout dans le district du Ta-
nganika et particuliérement parmi certaines tri-
bus du territoire de Kongolo.

INTRODUCTION.

Parmi la demi douzaine de sectes secrétes
qui existent dans le territoire (Buiubwilwa, Ba-
mbuli, Bakota, Balungu, Bayangwe) celle des
Bagabo est de beaucoup la plus puissante et de
ce fait la plus crainte. Ses pratiques ont été
transmises de génération ean génération et le
divulgateur des secrets de la secte est un homme
perdu’s’il ne parvient par la fuite, & se soustraire
a la vengeance.

La secte des Bagabo, comme toutes les
sectes secrétesy, a pour but l'enrichissement de
ses membres et i cette fin elle ne recule devant
aucun moyen pour duper la masse des gens. La
croyance superstitieuse. les maladiea, les mi
séres, les faiblesses, la peur, la crédulité du sim-
ple lui servent avantageusement pour exploiter
I'ignorant. De grands paiements sont exigés & la
famille pour I'initiation d’un nouveau membre
ou a la mort d'un membre.

1. NoM DE LA SECTE.

Les membres de la secte sont appelés « Ba-
gabo » par les non adhérants.

Les sectaires a'appelent entre eux « Basa-
ngo ».

« Basango » est le nom d’un grand sorcier
venu de I'autre cbté du Lualaba. bien longtemps

avant |'arrivée des blancs et qui guérit de nom-
breux malades en implorant son fétiche « Ka-
bwe Lugulu ». Ses adhérants et successeurs
prirent le nom de « Basango », nom qui s’est
généralisé dans le suvite, pour tous les membres.

II. BUT DE LA SECTE.

Comme je I'ai dit plus haut, le but de la
secte est d’enrichir ses membres. Personnel-
lement les indigénes recherchent l’initiation afin
d’étre I'objet d'une certaine considération dans
leur milieu.

ITl. INITIATION.

Le récipiendaire est conduit dans la forét.
A un certain moment un sectaire sonne de la
corne A ce signal I'adhérant s’enfuit a toute
vitesse vers le village et ge retire dans la case.

e soir du méme jour, le futur sectaire que
nous allons désigner désormais par « K. », est
emmené en forét par les Bagabo et placé dans
un puits de la profondeur d’'un homme de taille
moyenne. Journellcment et pendant un petit
temps K est autorieé a sortir du puits dans
lequel il est accroupi pour prendre 1'air et jouir
du soleil. Tous les deux ou trois jours, on lui
apporte quelque nourriture. Pendant la journée
il regoit la visite des Bagabo, mais la nuit on

I'abandonne & son sort.

A partir du jour ott K. a été mis dans le
puits. les membres de sa famille (frérea, cousins
etc.) rassemblent des cadeaux qu'ils remettent
au chef des Bagabo et qu'il partage avec les
sectaires. Ces cadeaux consistent en général en
2 chévres. des bracelets en laiton, une couver-
ture, un pagne, 150 nattes en raphia (maliba) un
chien, des houes, des machettes, des nattes et
avant |'arrivée des blancs. en la remise d'un es-
clave. K restera dans le puits un mois et méme
plus: la durée du séjour dépend de la quantité
et de I'importance des cadeaux ainst que de la
promptitude que mettent les parents a les payer.
Il arrive que des membres 3 initier succombent
4 ce traitement ou soient dévorés par les fau-
ves

Lorsque K a résisté a cette premiére épreu-
ve on le conduit, pendant la nuit & proximité
du village. On lui met un cache sexe en feuilles



d’'oignons sauvages et lui fait léecher un morceau
de guartz blanc.

Au matin, aprés le lever du soleil. les baga-
bo frappent le gong au village. A cetappel K.
couvert de boue et de son cache sexe, se
précipite dans le village (ou, une foule hurlante
I'acclame et |'accompagne) et monte sur le toit
de sa propre maison. Un des sectaires lui remet
alors un coq dont il tranche la téte d'un seul
coup de dents. Il jette loin la téte et le corps
décapité. Ensuite il se laise glisser dans la case
par un trou, fait dans le chaume du toit, par un
sectaire quise tient & l'intérieur de la case. D’au-
tres Bagabo s'introduisent & ce moment dans la
case apportant du rain de manioc (bukari) et de
la viande que K est autorisé a partager avec eux.
Un des Bagabo place un roseau (matete) en
travers la porte pour interdire a K. la sortie de sa
maison. Aussitdét les parents de K. apportent
de nouveaux cadeaux (des houes) que le chef
des Bagabo s’approprie. Lorsque ce dernier juge
auffisant le cadeau. une nouvelle cérémonie a
lieu, qui a pour but le choix du nom du nouveau
membre

Cette cérémonie est des plus obscénes.

Un sectaire nu, la ﬁgure couverte de chaux
(pemba) noue une corde aux parties intimes de
K. Ce dernier couvert d'une grande natte, sort
de la case en rampant; un sectaire tient le bout
de la corde L. assistance acclame.

Le chef du village est appelé, ainsi que la
plusimportante de ses femmes. Alors les Bagabo
crient a K. : « Insultez le chef » . Et K insulte le
chef en nommant les parties génitales de |’ hom-
me. Ensuite les Bagabo lui crient d'insulter la
femme du chef. Et K insulte la femme du chef
en nommant les parties génitalee de la femme
Le chef et sa femme a leur tour maintenant,
insultent K. Alors le chef du village s'adressant
a la foule dit & haute voix : « Cet homme m'a
» insulté ainsi que ma femme. Les montagnes,
les rividres, les arbres m’appartiennent. Cet
homme qui nous a insultés est un Mugabo,
que personne ne se {aAche de ses insultes. »

»

»

Un membre épelle le nom des sectaires
défunts le scandant d'un coup de baton sur le
sol. (Un dea grands principes de la secte est la
perpétuation du nom d'emprunt des membres
défunts. Le choix de ce nom doune lieu & de
nouveaux cadeaux.) Loraque K entend un nom
qui lui plaitil crie. « Je prends le nom de... A ce
moinent un des sectaires enléve la natte dont K
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est couvert et lul jette un morceau d'étoffe pour
se vélur.

La cérémonie d'initialion est terminée. Le
sectaire qui a crié les noms a K, lui fait connaitre
les lois, sanctions et autres renseignements
relatifs a la secte & laquelle il appartient désor-
mais.

V1. TaBous

Interdiction pour les membres de la secte,
de manger de la viande de l'antilope rayée
« pongo »; interdiction de manger la chair du
fourmillier (nengo); interdiction de manger la
chair de 'antilope « tundu »; interdiction de
manger |’oiseau « kininga » (espéce de pigeen);
interdiction de manger du chien; interdiction de
manger du « kisi » (taupe).

Si le Mugabo mange la chair des animaux
précités il mourra.

Les Bagabo ne peuvent frapper un sectaire
avec un roseau {malete: ou ese frapper eux-mé-
mes. Ils doivent éviter d'en étre frappé.

Lorsqu'un Mugsbo frappe un homme avec
sa ceinture et si elle se casse, il aura des ennuis
et sera contraint de payer au chef des Bagabo,
deux poules et {0 nattes en maliba. Au Mugabo
contrevenant, qui refuse de payer I’amende ou
qui commet une grave infraction, on jettera un
mauvais sort. Les Bagabo tiennent alors des
conciliabules et décident de la fagcon dont on
supprimera l'infidéle. La nuit un des sectaires
s'approche sana bruit de la case de I'infidéle et
cache un « dawa » dans le chaume du toit. Aprés
quelque temps, si l'infidéle ne meurt pas, on
I’empoisonne. A cet effet le Mugabo se sert d'un
jeune gamin, lui remet du poison et le charge de
le mélanger, en cachette, 3 I’eau ou & la nour.
riture de I'infidéle.

V. RoLE pes Bacapo.

A la téte de la secte se trouve un chef le
« Mfumu » (sorcier) qui seul posséde la science
de jeter le mauvais sort, de préparer les médi-
caments pour guérir lea malades et de découvrir
la cause des peines et des malheurs Cette cause
est généralement le mauvais sort jeté par un
ennemi de la personne quiimplore le Mfumu.

Le role des autres sectaires se limite & battre
le tam tam pendant les cérémonies ou opéra-
tions du Mfumu, de danser et d'insulte: les



fernmes des non adhérantes. Le Mfumu partage
une partie des cadeaux qu'il regoit avec les
autres Bagabo.

VI. FeTicHE « KABWE LUGULU »,

Le fétiche des Bagabo s’appelle « Kabwe
Lugulu ».

C'est un baton sculpté dont le gros bout
représente la figure d'un homme. La partie non
sculptée est mise verticaiement dans une cale-
basse. Cette derniére est enveloppée de peaux
de ndjobo (chat sauvege). Le tout représente
un bonhomme a gros ventre et atteint une hau-
teur de 30 a 40 centimétres.

VI1I. PraTIQUES.

Celul gui consulte le ‘Mfumu lui paie 10
perles, 2 houes, un morceau d’étoffe, une hache.
2 poules ou une chévre (dépend de I'importance
de la consultation).

Le Mfumu fait subir un interrogatoire a celui
ou a celle qui vient le consulter ou a4 son man-
dataire et leur demande s’ils n'ont pas eu de
dispute avec l'une ou l'autre personne.

Une fois Axé, il place sou fétiche devant
lui, commence a grelotter et & phrases saccadées
8'adresse a son fétiche. Ces phrases sont toujours
en kiluba : « Kabwe kamandamanda, kampam-
mampampa akuamba kintu kuyambulanga »
Kabwe toi qui ne crains pas les hommes, ne
refuse pas de me dire ce que je te demande ».

Au moment ot le Mfumu croit voir des
figures dans les yeux de son fétiche, il détourne
les yeux du fétiche et regarde dans un pot en
terre, rempli d’eau, placé & son cHté et dans
lequelil jette des petits morceaux de bois sculp-
tés. Au dessus de |'eau il prononce les paroles
qu'il a adreassées au fétiche. Quand il croit voir
des images dans l'eau il 8'écrie: « Je suis fixé,
c’estlenommé(oulanommée). . (il ajoutelenom
d’une personne du village) qui a jeté le mauvais
sort Les autres Bagnbo s'en vont chercher la
personne et }’aménent devant le Mfumu. Quand
la personne arrive le Mfumu l'accuse devant
l'assistance d’avoir jeté le mauvais sort. I.'accus¢
se défend. Le Mfumu lui fait boire alors une
boisson rommée « kilapo » préparée avec de
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|'écorce de l’arbre kilapo. Si la personne en
meurt elle est censée avoir jeté le mauvais sort,
#i le poison n'a pas de prise sur elle, elle sera
déciarée innocente.

Malgré toutes mee recherches ce fut la seule
pralique que je parvins a connaitre.

VIII. MoRrT D'UN MUGABO.

La mort d'un Mugabo est pour les autres
membres une nouvelle occasion de s'enrichir.
Les parents du défunt paient euxautres membres
de la secte: 4 houes, 4 poules, une couverture,
20 nattes en raphia. Les parents 8 exécutent tou-
joursde peur qu’on ne leur jette un mauvais sort.

Les Bagabo ferment ia porte de la maison
du défunt, découpent par |'extérieur un trou
dans la case. face A la porte par ot ils s’intro-
duisent. Ils sortent le cadavre par le trou et le
transportent en forét ot ils |'enterrent.

Il ne m’a jamais été possible de recueillir
d'autres renseignements au sujet de la secte.

L'influence de la secte est certaine, vu le
nombre de palabres qui me furent soumises
(I’étude remonte a 1927) on il était question de
mauvais sort et auxquelles les Bagabo étaient
mélés.

Un exemple : En octobre 1927, le chef
Pende demandait & ce que deuxindigénes de sa
chefferie eoient expulsés Pende est Mfumu des
Bagabo. Il accusait ses deux sujets d’avoir jeté le
mauvais sort a son noiable Kinemakinda, qui fut
tué par un buffle. A partir de ce moment Pende
exigea en paiment, |a somme de 150 francs,
deux chévies, une couverture, trois poules, un
pagne, trois houes, une hache, deux bracelets et
30 maliba. Les indigénes s'exécutérent mais
refusérent de quitter leur terre. Pende lui-méme
vint froidement exposer sa palabre pour |'expul-
sion de ses sujets.

Preeque tous les chefs des groupements
précitée, lors de mon séjour dans la région (1924
a 1928) étaient Mfumu des Bagabo.

G. VAN VYVE

Agent t=rritorial.
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Le droit coutumier des Balebi. (Suite)

II. LA SOUS-CHEFFERIE KISUNKA
I. RENSEIGNEMENTS GENERAUX.
1. Nom du groupement étudié.

l.es quelques renseignements gui suivent
sont une nouvelle vérification des données de
I’étude relative aux coutumnes des Balebi bena

Boa de la aous-chefferie N'’Guba.

Je me suis adressé aux vieux notables de
I’anciennesous-chefferie Kisunka. Les indigénes
constituant cet ancien groupement politique
résident sur les terres de la Mission bénédictine
de Kapolowe, a proximité du lac Tshangalele.

Ils sont également d'origine lunda et sont
étroitement apparentés aux Bena Boa des
chefferies Tenke et Katanga. Le clan -de leur
ancétre Tembwe est celui des Bena Buzi. Par
suite de mariages entre clans différents et de
filiation totémique matriarcale, nous trouvons
aujourd’hui dee natifs des clans suivants:

Bena Buzi (chévre) : ce clan est celui des
Kazembe du Luapula, des Basele et Bavongolo
de N'Guba, du groupe Kikuyu de la chefferie
Kindolo, du groupe Mwabessa de la chefferie
Tenke etc etc. .

Bena Tshulu (grenouille) : se rencontrent en
chefferies Kanianina, Tenke etc...

Bena Kango ou Kalamu (lion) : constitué
par les descendants d'une femme de l'ancétre
Tembwe. Les Bena Kango sont répandus dans
tout le sud du Katanga notamment dans les
territoires de Jadotville et Kasenga.

BenaKunda (nom d'un petit oiseau noir des
marais)  forme le clan de beacoup de Balembwe,
de Mwemena notamment.

Bena Nge (léopard) : répandus dans tout le
tervitoire de Jadotville.

Bena Bulo (bukari) se retrouvent dans
toute la région.

D’autres clans sont encore représentés,
maie par un petit nombre d'individus seule-
ment : Bena Goni, Bena Lwendela, Bena Kasa-
kwa etc..

2. Lalangue parlée est le kibemba.

3. Kisunka possédait autrefois la médaille
de sous-chef de Poyo.

Récemment la sous-chefferie fut supprimée
et les indigénes sont théoriquement sous i’'admi-
nistration directe du chef Poyo.

4. Les notables Kisunka, Tshitambwe,
Kishiala, Mulanji et Sokili m’ont fourni les
données qui suivent.

II. LA FAMILLE.

5. DES UNIONS AYANT LE CARACTERE D'UN MA-
RIAGE.

5 a. Voir étude sur les Balebi de N'Guba.

Un gargonnet peut se fiancer & une gamine
par l'intermédiaire de son répondant : pére ou
oncle. Celui-ci, muni d’'une gargoulette d’huile,
s'en va trouver les parents de la fillette. Pour
autant que la fillette et ses parents manifestent
leur accord, le porteur de I'huile oint la jeune
flle. Les fiangailles sont conclues. [l y a évidem-
ment remise du cadeau qui, ici, s'appelle
« Kasoma ».

5. b. Id.

5. ¢. Voir notes sur les coutumes de Bena

Boa de la chefferie Tenke.

Tous les cas envisagés se représentent de la
méme maniére.

A propos du cas suivant les avis sont par-
tagéa:
AhmaricaBfeta Cft (A décédé, Cf se
| marie &8 E h et donne
Dh naissance A F [.

Selon les une D et F ne peuvent se marier,
tous deux directement ou indirectement ayant le
lufu de A. Selon les autres il n’existerait a cette



union aucun enpéchement dirimant. Il est
probable que ces derniers ont évolué sous l'in-
fluence permanente dea Vissionnaires.

5d .En cas de mariage entre gens du méme
clan, le divorce est toujours prononcé d’office
gu'il y ait enfants ou non. Ceux-ci suivent leur
mére. De plus on fait subir aux intéressés une
série de rites de purification qu'on parait
appeler « lisiku».

I° lle sont conduita & la riviére ou il est
procédé a des ablutions.

2° Ensuite ils entrent dans une hutte
hativem=nt esquissée. Au bout de gquelques
instants, ils sortent de la hutte en courant, y
abandonnant leurs vétements. Le « Bya maiwa »
reste dans la hutte.

3° Enfin un moganga vient préparer un lawa
dont les habitants du village. adultes et enfants,
se lavent la téte et les mains. Les cendres du feu
ayant servi a la préparation du reméde sont
ensuite dispersées. Tout cela purifie le village et
le fait échapper a la fureur des mauvais esprits.

Pareil cérémonial serait imposé a des
amants de méme clan surpris en flagrant délit.

6. ForMALITEs. CEREMONIAL.
6. a. [dem.

6. b. Voir études précédentes A Kisunka le
porteur de la dot n'est c«:pendant pas enduit
d’huile. L'union est conclue dés acceptation
publique de la dot, apportée par un frére ou une
sceur du fancé.

Remarques:

le La dot consistail autrefois en étoffes et
en perles. Ou donnait généralement 2 étoffes
d'écorce d'arbres et 6 & 10 colliers (makete) de
bulungu {perles blanches allongées.)

Actuellement elle est trés variable ot se
rapproche de 100 frs.

2° Le kasoma (mot kibemba désignant le
kilayo ou busonge) consistait en une étoffe; a
présent on donne dix, quinze, vingt et jusqu’a
cinquante francs

Le kasoma revient aux grand parents; a leur
défaut il est partag€ entre les fréres des parents.
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En cae de rupture des fiangailles, le kasoma
est restitué. En ceci il faut remarquer que tousles
biens donnés par le fiancé ne constituent pas le
kasoma. Les étoffes qu'il remettrait a'sa promise
ainsi que |'ordonue Ja coutume; les dtoffes
qu'il remettrait pour ensevelir la miére décédée
de sa fiancée (voir jugt. n°2 Poyo) ne doivent
pas étre restitués ou remboursés. Il suffit de se
référer & la définition et 4 la destination du
« kasoma ».

7. ldem.

La vieille femme qui vient, le lendemain
matin. ouvrir Ja porte de |'habitation apporte
de I'eau et de I'huile pour les ablutions.

L'accoucheuse « kingombe » est parfois
désignée sous le nom de kinkumbela.

8. DEs UNIONS REDUITES A LA SIMPLE COHABI-
TATION

Idem.

9. MARIAGE D'ESCLAVES.

En cas de mariage entre homme libre et
femme esclave, les enfants appartiennent au
maitre de la femme. Le pére n'a pas a les ra-
cheter car ils sont libres. Il n’a aucun moyen
pour se les approprier.

Ces maiiages furent rares, I’homme libre
s'obligeant trop envers le meitre de la femme.

En cas d'union de deux eaclavee, la dot est
fréquemment refusée par le maitre de la femme
pour éviter les prétentions éventuelles du maitre
de l'esclave méle sur la progéniture de celui-ci.

Les indigénes de Kisunka admettent par-
faitement les relations entre maitre et esclave
mariée. 1l ne fait que disposer de son bien
disent-ils.

9 bia. INDIGENES CONVERTIS A UNE RELIGION
CHRETIENNE.

Idem.

10. RAPPORTS DES EPOUX.
[0 a. Idem.

Décés.

Les fréres du veuf coopérent toujours au
paiement de I'indemnité de mort.

10b. [dem.



J'ajoute quelgues remarques que j’ai pu
faire et quelques réflexions entendues.

lo Les indigénes se plaignent amérement
des piétres qualités physiques de leurs compa-
gnes. Elles sont mal faites et elles n'ont pas de
résistance au travail, disent-ils. Ah! les femmeas
baluba. Dommage qu'on exige pour elles dea
dots 81 élevées.

2° En général les hommes n'envieagent les
emplacements de leuis villages que sous |'angle
de leurs facilités. Ayant a choisir entre la proxi-
mité de beaux sticks et la proximité de |'eau
iis n"hésitent pas. L'apport de I'eau incombe a
nos femmes disent-ils.

3 On entend fréquemment ies indigénes
se plaindre de ce que les vlissionnaires défen-
dent a leurs adeptes la bigamia Qui m’appor-
tera I’eau quand ma femme sera malade? Que
ferai-je aprés la naissance de mon snfant? Leur
mobile parait &tre |'égoisme.

Obligations du mari.

En plus des obligations mentionnées précé-
demment, les méles ont celle de procéder a la
confection des murs en potopoto. Nos femmes
n’ont pas la force de le faire!

Propriété.
Idem.

Le man chasseur remet & sa femme le filet
et une cuisse de l'animal abattu.

11. RAPPORTS AVEC LES BEAUX-PARENTS.

Durant les premiéres années de leur mariage
les époux ne peuvent voir leurs beaux-parents.
Aprés une union de deux ou trois ans aprés la
naissance d’un enfant, la cérémonie suivante a
lieu: l.e gendre ou la bru se rendent chez leur
belle-mére qui les regoit sur une natte. La belle-
mére ayant préparé un bukari en prend une
poignée gu’'elle roule en boule et qu’elle remet
a son « muko ». Celui-ci le mange et ensuite le
reste du plat est consomm¢ en famille.

A partir de ce moment un époux peut voir
ses beaux-parents. En cas de maladie il leur doit
rendre viaite.

12. ADULTERE.
Idem que les Bena Boa de Teuke.
12 a. Adultére de la femme.

a. |. Idem. Indemnité peyée ordinaire-
ment: ! fusil.

a. 2.
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a 2 |.Idem que chez les Balebi.

a. 2 2. Femme fait I'objet de la rieée pu-
blique Le vieillard paie I'indemnité.

a. 3. Les conséquences de l’adullére.
a. 3. 1. Paiement g'élevant a 60 frs.

a. 3. 2. Les indigénes distinguent ici deux
affaires : il faut payer ia mort de la femme et la
mort de l’enfant. Le paiement sera donc le
double de celui terminant une affaire ordinaire :
2 fusils ou | fusil et 100 frs ; autrefois deux
esclaves aussitdt aprés.

a. 3. 3 51 I'enfant vient mort né ou s'il
meurt d&s la naissance il y a lieu de payer | fusil.

a. 3. 4. Adultére avec contamination véné-
rienne.

[dem.

a. 3. 5. Unindigéne commet |'adultére avec
une termnme qui a des enfants et dont le mari est
absent ; si en l'absence du mari un enfant
meurt le coupable devra payer au mari | fusil &
condition que la rumeur publique ['accuse
d’avoir eu ces relations dans la propre maison
de I'absent. Pareille affaire porte le nem de
Kishira chez Kisunka. La méme coutume est
appliquée en chefferie N'Guba ainsi que chez
les Bassangas de Pande ou je |'avais dé¢ja
remarquée.

a. 4. Le lieu de 'adultére,
Idem.

De plus. ce cas étant considéré comme
« bye malwa » (certains indigénes prononcent
« kya malwa » ?) un sorcier remettait autrefois a
la femme un lawa pour qu'elle se purifiat.

12. b. ADULTERE DU MARI.

Idem.

b. 1. Indemnité remise a la femme : 50 frs.
b. 2. Indemnité courante : | fusil et 150 frs.

b. 3. voir b. I.

b. 4. Les indigénes distinguent ici deux
affaires :

l° Contamination. voir b. |,

2° Cause de la difformité de |'enfant : le
mari paie de ce fait 50 frs A sa femme.



13. DISSOLUTION DU MARIAGE.

13. a. Divorce par consentement mutuel.
Idem. Partage des enfants admis entre gens de
la méme région.

13. b. Idem.

L'époux convaincu de sorcellerie était
chassé; son conjoint lui remettait un panier de
farine dans lequel il plagait un oiseau rouge
appel ndubu. Cela signifiait la rupture de 'union
pour maléfices.

I13. c. |[dem.
13.d. I[dem.
13. e. Sort des enfants.

Appartiennent a |'époux répudié. Si " époux
répudié est étranger les enfants restent & leur
meére moyennant indemnisation préalable ou
non.

A I'heure actuelle, ot les mariages sont si
fréquents entre autochtones et étrangers, cette
coutume est d'application trés difficile. Il y lieu
de traiter tous les indigénes de la méme maniére,
notre justice €tant la méme pour tous. Agir
autrement c’est inciter les chefs de famille a
pousser au divorce de leurs filles, siirs que leurs
petits enfants leur resteront. C'est d 'ailleurs une
des plaies de la région que ces interventions
facheuses des belles-méres notamment et les

Missionnaires de Kapolowe s’en plaignent
beaucoup.
14. VEUVAGE.

Idem Méme terminologie que chez les
Bena Boa de Tenke. Pour Mweo, les indigénes
disent mutshima.

Le kétumba dont question au 14 c. est payé
par le nouvel époux aux enfants.

15. RAPPORTS DES PARENTS ET DES ENFANTS.

15. a. Idem que chez les Balebi bena Boa de
Tenke.

Il est possible d'intercaler ici les régles
régissant les rapports des parents en cas de
décés d'un enfant.

Quand un enfant meurt par la faute d'un de
ses auteurs le coupable paie 3 son conjeint
I fusil. A rapprocher ce cas de celui de la mort
d'un enfant par suite de contamination véné-
rienne.

Sil'enfant meurt naturellement ou acciden-
tellement, de maniére a ce que la responsabilité
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d’un de ses auteurs ne goit pas engagée, le pére
paie & sa femme une étoffe blanche appelée
« mukonda » dont la mére se ceint les reins en
signe de deuil. Sinon il lui remet la contre valeur
de cette étoffe variant de 20 3 50 frs car, suivant
sa situation, son ige etc... la femme porte un
tissu de longueur variable.

15. b. Idem.

15 b. 2. Outre les parents, ce sont en
général les grand’'parents maternels qui pour-
voient & |'habillement des enfants? Cela 8'ex-
plique par la résidence matrilocale.

15. c. Idem.

15. d. [dem.

15. e. Idem que chezles Bena Boa de Tenke.
15. f. Cas spéciaux.

f t. Enfants lutala. Idem.

f. 2. Idem que chez les Bena Boa.

Le pére de jumeaux (Shampundu) com-
mettant |'adultére alors que sa fernme (Inampas-
sa) n’'est pas encore purifiée paie a celle-ci 3
colliers de perles. Il fait le méme cadeau asa
complice.

Il est remarquable qu'en cas de mort d'un
des enfants jumeaux, le décés du second ne
tarde en général par. Raison d’ordre physiolo-
gique ou mystique, je ne sais.

15. g. Idem.

15. h. Idem.

16. MEMBRES DE LA FAMILLE
Idem que CheZ IEB Bena BOE.

II1. 17. LA PROPRIETE MOBILIERE.

17. a. ldem. que chezles Bena Boa.

(7. b. Idem.
17. ¢. Idem.

Le twite s’appelle ici « Kalebuka ». Le tribut
dit au chef consiste en : kukudi plus | mukulu.

17.d. Idem.

17. . Succession.

L’héritage revient au nduku, munkana, mwi-
pwa, mwishikulu ou mwana. Lefils peut en effet,
dans certaina cas, succéder A son pére: le « kale-
buka » actuel a succédé€ a son pére. Le kankano
ou mwana est également admie.

Les régles de succeesion ne paraissent donc
pas iImpératives.

17. 1. Idem.
17. g. Idem.

F. GREVISSE,

Administrateur territorial de 2¢ cl.
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Incompétence en matiére politique et administrative
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa {87)
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa (88)
cout. Lunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (16)
cout. Lunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (17)
cout, Tshiokwe - T. Ter. Sandoa (19)
T. Ter. Sandoa (21)
CONCILIATION
Comparution volontaire des parties
cout. Lunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (17)
CONCUBINAGE.
Cir. Ve ENFANT
Ctr. Ve MARIAGE
CONCUSSION
Concussion de fuges-Sanctions
T. Ter. Sandoa (21)
CONFLIT DE COUTUMES
Adultére (en matiére d’j
T. Centre Pania-Mutombo (74)
Domicile conjugal (en matiére de)
cout. Baseba- T. Centre Elisabethville (119)
T. Ter. Kongolo (31)
CONTRAINTE PAR CORPS
Double contrainte prononcée - Illégalité

176

75
13

197

197

19
120
13
13
13
14

22
1/2

96

175
34
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cout. Basanga - T. Ter Jadotville (134)
Maximum légal - Dépassement illégal
Tr. Parquet Elisabethville. Jugement N 23 (90)
DECES
Enfants issus du mariage (des) - cause de divorce
r. Chef- Bena- Mambwu. - Kongolo (44)
Femme (de la) - obligation du mari d’avertir sa famille
T. Ter. Tshota (64)
Femme (de la)- Indemnité de décés
cout. Baiuba - T. Ter. Kiambi (12)
cout. Bangu-Bangu - T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (11)
DETTE
Responsabilité du pére de ['emprunteur
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. . Tshofa (82)
DEVOIRS ET DROITS DES EPOUX
Abandon de la femme
Ctr. : Entretien de la femme par le man
Avertissements a donner par le mari a la famille de la femme
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kanda (94)
T. Ter. Tshota (64)
Cohabitation
Cfr. Ve DIVORCE - Refus de cohabitation du mari
Cfr. Vo= DOMICILE
Correction maritale
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (54)
cout. Lunda - T. Chef. Kapanga (2)
Devoir conjugal
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (43)
Domicile
Cfr. : Ve DOMICILE
Enfants - (garde et tutelle des)
Cfr. Vo ENFANT
Entretien de la femme par le mari
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (117)
T. Chef. Kabanga. - Kiambi (25)
T. Ter. Tshofa (61)
Patrimoine propre de la femme
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (11)
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (103)
cout. Lunda-T.Ter. Sandoa (23)
T. Chef. Tuta. - Ankoro (30)
Polygamie - (droits du mari en matiére de)
Cfr. Ve POLYGAMIE
Soins médicaux a la femme
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (102)
T. Ter. Kongolo (32)
T. Ter. Kongolo (36)
Soins médicaux aux enfants
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (15)

199

146

35

76

18

148
76

55

175
I5
76

172
171
15
34

171
35
35
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Solidurité entre époux
cout. Lunda - T. Chef Kapanga 12!
T. Chef. Sampwe (127)
Travaux des champs - collaboration des époux
Cfr. : Solidarité entre époux
Vente de la femme
cout. Bekalebwe - T. Centre Pania-Mutombo (77)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (78)
DIGNITES
Acquisition de certuines dignités
cout Baluba - T. Ter. Kisengwa (87)
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa (88)
Déchéance de certaines dignités
Cfr. Acquisition de certaines dignités
Favorite (femme de polygame)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy Mwasu (67)
DIVORCE ET SEPARATION
Abandon de la femme par le mari - cause de divorce
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (25)
Absence de cause de divorce
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (101)
cout. Baseha - T. Chef. Kaponda (53)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (65)
T. Ter. Kongolo (41)
T. Centre Elisabethville (128)
Absence de citation du défendeur
Tr. Parquet Elisabethville - Jugement n° 25 (89)
Absence de consentement de la femme au mariage
cout. Bekalebwe - T. Chef. Kiluka (71)
T. Ter. Kongolo (8)
T. Ter. Tshofa (63)
Cause futile
Cfr. Absence de cause de divorce
Cohabitation :
Cfr. Refus de cohabitation.
Consentement mutuel
T. Chef. Tuta Ankoro. - (30)
Croyances superstitieuses - absence de cause de divorce
T. Cenitre Elisabethville (128)
Décés des enfants - cause de divorce
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (44)
Défaut de comparaitre
Ctfr. Absence de citation du défendeur.
Devoir conjugal
Cfr. Refus d’accomplir le devoir conjugal.
Enfants (sort des;
cout. Balala - T. Chef. Ngosa-Kapenda (116)
T. Chef. Ngosa-Kapenda (129)
Esclave (femme traitée en) - cause de divorce
cout. Bekalebwe - T. Chef. Kiluka (72)

176

117
117

119
120

95

171
75
95
36

197

146
96

10
76

34

197

55

174
198

96
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T. Ter. Sandoa(20) 14

Favorite (déchéance du titre des - cause de divorce

cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy Mwasu (67) 95
Fuite de la femme instiguée par sa famille

T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongole (45) 55
Impuissance du mari

cout. Balumbhu - T. Chef. Kabanga - Kiambi (101) 171

cout Batembo - 1. Chef Niemba-Kunda. - Kiambi (28) 34
Inconduite de la femme - cause de divorce

cout. Bekalebwe - T. Chef Ngoy-Mwasu (68) 96

Injure grave
Ctr : Esclave - Favorite - Manque d’égards du mari - Refus d’accomplir le devoir conjugal -
Refus de cohabitation.
Lépre - cause de divorce

cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa :80) 118
T. Chef. Ngosa-Kapenda (129) 198
Maladie de la femme
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (102) 171
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (117) 175
T. Ter. Kongolo (32) 35
Mangque d’égards du mari - cause de divorce
cout. Basonge - Ter. Tshota (122) 176
Mésentente entre femmes de polygame - cause de divorce
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (112) 172
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy Mwasu (66) 95
PPéril pour 'ordre public - cause de divorce
cout Batshiokwe-T. Ter. Jadotville(132) 199
Polygamie - opposition de la premiére femme
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (14) 12
cout. Batemba - T. Chef. Shindaika. - Elisabethville {55) 75
Procédure - Acceptation de la dot en retour,
T. Ter. Kongolo (35) 35

Procédure - Citation du défendeur
Cfr. Absence de citation du défendeur
Procédure - Droits de la défense

Tr. Parquet Elisabethville - Jugement n® 25 (89) 146
Refus d’accomplir le devoir conjugal - cause de divorce

T. Chel. Bena-Mambwa. Kongolo (43) 55
Refus de cohabitation du mari - cause de divorce

T. Ter. Tshofa (61) 76
Refus de verser la dot . cause de divorce

cout. LLunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (18) 13
Réintégration du domicile conjugal par la femme

T. Ter. Kongolo (41) 36

Reprise (droit de) de la fermme

Cfr Vo REGIME MATRIMONIAL
Répudiation de la femme - cause infomante

T. Ter. Kongolo (34) 35
Répudiation solennelle . Formes

cout. Balumbu - T, Chef. Kabanga. - Kiambi (105} 171
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Rupture des fiengailles solennelles

T. Chef. Mukoko (Wagengele-Wasongola - Ter. Kindu) (113) 173
Sévices légers - absence de cause de divorce
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (53) 75
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (65) 95
Sterilité - cause de divorce
~ cout. Batemba - T. Chef. Shindaika. - Elisabethville (56) 75
\'énérienne (maladie) - cause de divorce
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (117) 175
DOMICILE
Conflit entre coutumes
cout. Baseba - T. Centre Elisabethville (119) 175
T. Ter. Kongolo (31) 34
Droit de la femme de quitter le domicile du mari
T. Ter. Kongolo (36) 35

Obligation de la femme de suivre son mari
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (13) '

cout. Balumbu - T. Chef Kabanga. - Kiambi (100) 171
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (50) 74
T Chet. Kaponda (54) 75
T. Ter. Kongolo (31) 34
Obligation du mari de résider au village de sa femme
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (136) 200
Protection du domicile
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa (85) 118
cout. Lunda - T. Chef. Mbako (3) 9
Refus de cohabitation du mari
T. Ter Tshofa (61) 76
Réintégration du domicile conjugal par la femme
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tehungu (81) 118
T. Centre Jadotville (141) 245
T. Parquet Elisabethville - Jugt. N© 35 (91) 147
T. Ter. Elisabethville (91) 147
T. Ter. Kongolo (9] I
T. Ter. Kongolo (35) 35
T. Ter. Kongolo (41) 36

DOMMAGES-INTERETS
Action réservée au mari - Divorce pour cause de stérilité

cout. Batemba - T. Chef Sindaika. - Elisabethville (56) 75
Action témeéraire
T. Chef. Kamfwa {(Sampwe) (125) 176

Déces de la femme

cout. Bangu-Bangu - T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (11) 1
Déces de la femme héritée

cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (12) 1
Détérioration de la chose prétée

cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (106) 171
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (83) 118
Envoiitement

cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (135) 199
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Evaluation du dommage - accord des parties

cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (5!} 74
Femme rendue malade a sa famille
cout Balumbu- T. Chef. Kabanga. - Kiambi (102) 171
cout. Baushi - T. Chef. Kimese Kalonga (117) 175
Malédiction prononcée
cout Basanga - T. Ter. Jadotville (133) 199
Répudiation de la femme pour cause infamante
T Ter. Kongolo (34) 35
Responsabilité civile des parents - quasi délit des enfants
cout. Basanga - T. Ter. Jadotwille (134) 199
Rupture d’union a ’instigation de la famille de la femme
T. Chet Bena-Mambwa. - Kongolo (45} 55
Soins médicaux donnés a !’insu du pére
cout. Baluba - T Ter. Kiambi (15) 12
Soins médicaux sans effet
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (109) 172
Vol
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (51) 74
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (46) 55
Usurpation du droit de péche
T. Ter. Kongolo (39) 36
DOT
Absence de consentement au mariage
cout. Bekalebwe - T. Chef. Kiluka (71) 96
T. Ter. Bukama (138) 223
T. Ter. Kongolo (8) 10
T. Ter. Tshofa (63) 76

Absense de dot
Clr. Nécessité de la dot.
Acceptation de la dot en retour consacrant la dissolution du mariage

T. Ter. Kongolo (35) 35
Action subrogatoire d’une esclave
T. Centre Pania-Mutombo (73) 96
Cadeaux préliminaires distincts de la dot
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (98) i70
cout. Lunda - T. Ter. Sandoa (49) 55
cout. Tshiokwe - T. Ter. Sandoa (49) 55
T. Ter. Kongolo (38) 36
Corvées distinctes de la dot
cout. Lunda - T. Ter. Sandoa {49) 55
cout. Tshiokwe - T. Ter. Sandona (49) 55
Déceés de la femme - Sort de la dot
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (96) 148
T. Ter. Tshofa (64) 76
Déchéace du droit du mari au remboursement de la dot
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kanda (94) 148
T. Ter. Tshofa (64) 76

Dissolution du mariage avec remboursement de la dot
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (14) 12
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cout. Belumbu - . Chef. Kabanga. - Kiambi (25)
cout. Bangu-Bangu - T. Che{. Bena-Niembo. - Kongolo (11)
cout Batembo - T. Chef Niemba-Kunda. - Kiambi (28)
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kcngolo (43)
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (44)
T. Chef. Bena Mambwa. - Kongolo (45)
T. Chef. Tuta. - Ankoro (30)
T. Ter. Tshofa (61)
Dissolution dit mariuge sans remboursement de dot
cout. Bangu-Bangu - T. Chef. Bena-MNiembo. - Kongolo (1)
I'. Ter. Kongolo (32)
Dot de mort
cout. Baluba - T. Chef. Mwilambwe (124)
Double mariage de la femme - Double dot
Cfr. Escroquerie au mariage
Esclave {mariage avec femme)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (69)
T. Centre Pania-Mutombo (76)
T. Ter. Kongolo (7)
Escroquerie uu mariage
T. Chef Bena-Niembo. - Kongolo 148)
T. Ter. Bukama (138)
T. Ter. Tshofa [60]
T. Ter. Tahofa (62)
Fiangailles
cout Baluba - T. Chef. Mwilambwe (124)
T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (47)
T. Chef Mukoko (Wagengele-Wasongola - Ter. Kindu) (113)
Fictive
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (118)
cout. Bekatebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (69)
T. Centre Panta-Mutombo (76)
Libération d’une esclave - action subrogatoire
T. Centre Pania-Mutombo (73)
Nécessiteé de la dot
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (98)
cout. Baushi - T. Chef Kimese-Kalonga (118)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (69)
cout. Lunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (18)
T Centre Pania-Mutombo (76)
Remboursement de la dot au mari par un concubin
cout. Batshiokwe - T. Ter Jadotville (130}
Renvoi de la femme pour cause de maladie
T. Ter. Kongolo (32)
Répudiation solennelle
cout Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (103)
Restitution de la dot . Fardeau de la preuve
cout. Baluba - T. Chef Kabongo (110)
Restitution de la dot . obligation

Cfr. Dissolution du mariage avec remboursement de la dot

15
(N
34
55
55
55
34
76

I
35

176

96
117
10

55
273
76
76

176
55
173
175
9%
117
96
170
175
96
13
117
198
35
171

172
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Restitution partielle de la dot

cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (96) 148

T. Bena-Niembo. - Kongolo (47) 55

Rupture de fiangailles

Cfr. Fiangailles
Versement partiel de la dot

T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (47) 55
Veuvage de la femme

T. Chef. Buki. - Kongolo (10} 11
DROITS DES EPOUX

Cfr. Ve Devoirs et droits des époux

DROITS PERSONNELS
Cour d’Appel d'Elisabethville, 24 Avril 1934 197
DROITS SUCCESSOREAUX
Cfr. Vo Succession
ENFANT.
Adultérin - tattribution de [’) (garde et tutelle de I’)
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (104) 171
T. Chef. Kalera. - Sampwe (126) 176
T. Ter Kongolo (5) 10
T. Centre Jadotville (141) 245
Congu aprés divorce
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (105) 171
Concubinage régulier (né d’un)
cout. Kanioke - T. Chef Kanda-Kanda (93) 147
Débauchage (de la fille par son pére)
cout. Bekaiebwe - T. Chef. Piani Tshungu - Tehota (81) 118
Décés des enfants - cause de divorce
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (44) 55
Déchéance de la puissance paternelle
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (136) 200
Divorce - sort des enfants
cout. Balala - T. Chef. Ngoaa-Kapenda (116) 174
Meére esclave (né d’une)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tehofa (84) 118
cout. Lunda - T. Ter. Sandoa (27) t5
cout. Lunda - T. Ter. Sandoa (49) : 55
cout. Teshokwe - T. Ter. Sandoa (27) 15
cout. Tshokwe - T. Ter. Sandoa (49) 55

Peére libre (né d’un)
Cfr. meére esclave (né d’une)
Reconnaissance d’enfant naturel

T. Chef. Kalera. - Sampwe (126) 176
Responsabilité civile des parents - quasi - délits des enfants

cout Basanga - T. Ter Jadotville (134) 199
Sévices (du pére sar les enfants)

cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (65) 95

Soins médicaux
cout. Baluba - T. Ter Kiambi (15} 12
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ENVOUTEMENT
Cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (135)
ESCLAVAGE
Achat d’une femme esclave
T. Centre Pania-Mutoembo (76)
Dépendance de ’esclave
cout. Beluba - T. Chef Kabongo (107)
Enfant né de mére esclave
Cfr. Ve Enfant - mére esclave
Femme traitée en esclave - cause de divorce
cout. Bekalebwe - T. Chef. Kiluka (72)
T. Ter. Sandoa (20)
Femme vendue comme esclave par son mari
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu (78)
T. Centre Pania-Mutombo (77)
Muariage avec une femme esclave
Cfr. Ve Mariage - esclave
Subrogation - action subrogatoire de l’esclave
T. Centre Pania-Mutombo (73)
ESCROQUERIE AU MARIAGE
Cfr. Ve Mariage - Double mariage de la femme
FEMME

199

117

171

96
14

117
17

96

Ctr. Vie Adultére - Devoirs & droits des époux - Divorce & séparation - Domicile - Dommages-
intéréts - Dot - Enfants - Esclavage - Injure - Mariage - Régime matrimonial - Succession - Veuvage

FIANCAILLES
Ctr. Ve Mariage
FRAIS DE JUSTICE
Cfr. Ve Procédure
FRERE AINE
" Cfr. Vo Succession
HERITAGE
Cfr. V° Succession
HONORAIRES
Droit du médecin au paiement des honoraires
cout. Baluba - Trib. Chef. Kabongo (109)
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (15)
INJURE
Adressée a une femme enceinte - circonstance aggravante
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (70)
Grave, cause de divorce
Cfr. Vo Divorce
JUGE
Concussion de Juge indigéne
T. Ter. Sandoa (21)
LEPRE
du conjoint - cause de divorce
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tehungu. - Tshofa (80)
T. Chef. Ngosa-Kapenda (129)
MALEDICTION
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (133)

172
12

96

118
198

199
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MARIAGE
Absence de consentement
Cfr. Consentement
Achat d’une esclave
T. Centre Pania-Mutombo (76)
Cadeaux préliminaires
CEr. Ve Dot - cadeaux préliminaires distincts de la dot
Concubinage régulier
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kanda (93)
Concubinage - Remboursement de la dot par le concubin au mari
cout. Batshiokwe - T. Ter Jadotville (130)
Consentement de la femme
cout. Bekalebwe - T. Chef. Kiluka (71)
T Ter Bukama (138)
T. Ter. Kongolo (8)
T. Ter. Tshofa(63)
Cohabitation
Clr. V° Domicile
Dot de mort
cout. Baluba - T. Chef. Mwilambwe (124)
Double mariage de la femme
T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (48)
T. Ter. Bukama (138)
T. Ter. Tshofa (60)
T. Ter. Tshofa (62)
Empéchements - parentés
cout Lunda - T. Ter. Sandoa (49)
cout. Tshokwe - T. Ter. Sandoa (49)
Esclave (mariage avec une)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (69)
T. Centre Pania-Mutombo (76)
T. Ter. Kongolo (7)
Escroquerie au mariage - sanctions
Cfr. Double mariage de la femme
Fiangailles
cout. Baluba . T. Chef. Mwilambwe (124)
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (99)
T. Chef. Bena-Niembo. - Kongolo (47)
Fiancailles solennelles
cout. Wagengele-Wasongola - T. Chef. Mukoko. - Kindu (113)
Impenses faites par le mari - remboursement
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (99)
Jugement consacrant le mariage coutumier
T. Ter. Bukama (137)
Nécessité de la dot
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (98)
cout. Baushi - T. Kimese-Kalonga (118)
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (69)
cout. Lunda - T. Chef. Mwata-Yamvo (18)
T. Centre Pania-Mutombo (76)

17

147

198

96
223
10
76

176

55
223
76
76

55
55

96
117
10

176
170
55

173
170
200
170
175

96

13
117
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Polygamie
Cfr. V¢ Polygamie
Remplacement de la femme décédée
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kenda (94)
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kanda (95)
Suicide de la femme
cout. Kanioke - T. Chef. Kanda-Kanda (95)
Vente de la femme par son mari
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tehungu (78)
cout. Bekalebwe - T. Centre Pania-Mutombo (77)
Veuvage de la femme
T. Chef. Buki. - Kongolo (10)
MEDECIN
Cfr. V° Honouaires
ONCLE
Cfr. Vo Succession
PACTE D'AMITIE
Obligation - Rupture du pacte
T. Centre Pania-Mutombo (75)
PALMERAIE
Droit de prélever le vin de palme pour le tribut
T. Chef. Tuta. - Ankoro (29
Prescription du droit de propriété sur une palmeraie
T. Ter. Kongolo {6)
PECHE
Destruction d’engins de péche
T. Ter. Kongolo (37)
Usurpation du droit de péche
T. Ter. Kongole (39)
PERE
Déchéance de la puissance paternelle
cout. Basanga-T. Ter. Jadotville 1136)
Débauchage de la fille par son pére
cout. Bekalebwe -T . Chet. Piani-Tshungu. - Tshofa (81)
Dette du fils - solidarité du pére
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (82)
Quasi.délit des enfants - responsabilité civile
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (134)
POLYGAMIE
Abandon et délaissement d’une des femmes
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (117)
Droit du mari de devenir polygame
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (14)
cout. Batemba - T. Chef. Shindaika. - Elisabethville (55)
cout Lunda - T. Chef. Mbako (4)
Favorite
cout. Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (67)
Mésentente entre femmmes de polygame
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (112)
cout, Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (66)

148
148

148

117
117

9%

34

35

36

200

118

118

199

175
12
75
10
95

172
95
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Opposition de la premiére femune

cout Baluba - T. Ter. Kiambi (14) 12
cout. Batemba - T. Chef. Shindaika. - Elisabethville (55) 75
Rang des femmes
cout Bekalebwe - T. Chef. Ngoy-Mwasu (67) 95
PRESCRIPTION
Droit de propriété sur une palmeraie
T. Ter. Kongolo (6) 10
PRET
Animaux (d’) - Restitution du croit
T. Ter. Kongola (40) 36
Argent ({’) fait au mari par sa femme
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (111) 172
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (103) 171
Argent (d’) - Responsabilité du pére de ['emprunteur
cout Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (82) 118
Responsabilité de ’emprunteur - Prét a usage
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (106) 171
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (83) 118

Usage (préta)
Cfr. Responsabilité de |'emprunteur

PREUVE

Remboursement de dot - Fardeau de la preuve

cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (110) 172

PROCEDURE

Annulation d’un jugement - Portée et conséquences

Cour d’Appel d’Elisabethville, 24 Avril 1934 197
Citation (défaut de) - Nu!lité du jugement

Trib. du Parquet d'Elisabethville, Jugemnent Neo 25 (89) 146
Comparution volontaire - Conciliation

cout. Lunda - T Chef. Mwata-Yamvo (17) i3
Contrainte par corps illégale

' cout. Basanga - T. Ter Jadotville (134) 199

Trib. du Parquet d'Elisabethville, Jugement Ne 23 (90) 146
Délais de revision expirés

Trib. du Parquet d'Elisabethville, Jugement Ne 37 (139) 224
Demande de revision non fondée . Pénalité

cout, Batshiokwe - T. Ter Jadotville (131) 198
Droitde la défense . Personne non mise a la cause

Trib. du Parquet d’Elisabethville, Jugement Ne 25 (89) 146

Trib du Parquet d'Elisabethville, Jugement N¢ 38 (114) 174
Frais - Gratuité de la procédure de revision d’office

Trib. du Parquet d’Elisabethville, Jugement N° 34 (92) 147
Frais (ommission de statuer sur les)

Trib du Parquet d’Elisabethville, Jugement N° 25 (89) 146
Mesure provisoire - Garde d’enfant

Trib. du Parquet d'Elisabethviile, Jugement N° 39 (140) 224
Motivation (absence de) - Annulation

T. du Parquet d'Elisabethville, Jugement No 35 (91) 147

Omission de formes substantielles
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Trib. du Parquet d 'Elisabethville, Jugement N° 39 (140)
Personnc non mise a la cause
Cir. Droits de la défense
PROPRIETE
Chien trouvé sur un sentier
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (58)
Copropriété familiale
T. Chef. Buki. - Kongolo (42)
Culture et occupation d’une terre
T. Chef Buki. - Kongolo (42)
Palmeraie (droits de propriété sur)
T. Ter. Kongolo (6)
PUISSANCE PATERNEILLE
Déchéance
coutl. Basanga - T. Ter. Jadotville (136)
QUASI.DELIT
Responsabité civile des parents
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (134)
REGIME MATRIMONIAL
Entretlen de la femme par le mari
cout. Baushi - T. Chef. Kimese-Kalonga (117)
T. Ter Kabanga. - Kiambi (25)
T. Ter. Tshofa(61)
Patrimoine propre de la femme
cout. Baluba - T, Chef. Kabongo (11 1)
cout. Balumbu - T Chef. Kabanga. - Kiambi (103)
cout. Lunda- T. Ter. Sandoa (23)
T. Chef. Tuta. - Ankoro (30)
Solidarité entre époux
cout. Lunda - T. Chef. Kapanga (2)
T. Chef. Sampwe (127)
REPUDIATION
Cause diffamante pour la famille
T. Ter. Kongolo (34)
Répudiation solennelle - Formes
cout. Balumbu- T. Chef. Kabanga. - Kiambi {105)
RESPONSABILITE
Civile des parents - quasi-délit des enfants
cout. Basanga - T. Ter. Jadotville (134)
Civile du pére pour les dettes de son fils .
cout Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tshungu. - Tshofa (82)
Prét a usage (en matiére de)
cout. Balumbu - T Chef. Kabanga. - Kiambi (106)
cout. Bekalebwe - T. Chef Piani-Tshungu. - Tahofa (83)
REVENDICATION
Dot revendiquée par le maitre d’une esclave
T. Ter. Kongolo (7)
Héritage revendiqué par un prétendu héritier
cout. Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (26)
Veuve revendiquée par un héritier
T. Chef. Buki. - Kongolo (10)

224

75

36

36

200

199

175
15
76

172

171

15
34

176

35

171

199

118

171
118
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RITES SUPERSTITIEUX
En maticre d'adultére - Purification
T. Centre Jadotville (142) 245
SAISINE
Personne non mise a la cause
Trib. du Parquet d’Elisabethville - Jugement N° 25 (89) 146
Trib. du Parquet d’Elisabethville - Jugement Ne 38 (114) 174
SEPARATION
Cfr. Ve Divorce & séparation.
SOLIDARITE
Dot de mort - Absence de solidarité entre les héritiers
cout. Baluba - T. Ter. Kiambi (12) 1
Entre époux
Cfr. Ve Régime matrimonial

SORCELLERIE
Accusation téméraire de mauvais sort
T. Chef. Ngosa-Kapenda (115) 174
T. Centre Elisabethville (120) 175
SUBROGATION
Action subrogatoire d’une esclave
T. Centre Pania-Mutombo (73) 96
SUCCESSION
Acquisition de certaines dignités politiques
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa (87) 119
cout. Baluba - T. Ter. Kisengwa (88) 120
Déchéance de la qualité d’héritier
cout. Baluba - T. Chef. Mwilambwe (123) 176
Esclave (transmission des droits sur une)
cout. Baluba - T Ter. Kabongo (107) 171
Faculté de disposer et de tester
cout Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (26) 15
Frére atné héritier - Droits sur ses seurs
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (97) 148
Frére ainé héritier . Obligation d’établir ses puinés
cout. Baluba - T. Chef. Kabongo (108) 172
Oncle héritier - Droits sur sa niéce
cout. Baluba-T. Chef. Kabongo (97) 148
cout. Baluba - T Chef. Kabongo (107) 171
Palmeraie (transmission des droits sur une)
T. Ter. Kongolo (6} 10
Revendication d’héréditeé
cout Balumbu - T. Chef. Kabanga. - Kiambi (26) 15

Veuve (droits sur la)
T. Chet. Buki. - Kongolo (10) I
STATUT PERSONNEL
Cour d'Appel d’'Elisabethviile, 24 Avril 1934 197
SUICIDE
Suicide de la femme - Absence de droit au remplacement
T Ter. Kanda-Kanda (95) 148
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TRIBUT COUTUMIER
Chasse (cn matiére de)
cout. Bate:nba - T. Chef. Shindaika. - Elisabethville (57)
cout Tshiokwe-T. Ter. Sandoa (19)
Hiérarchie pour le paiement du iribut
cout. Lunda - T. Ter. Sandoa (22)
Obtention de certaines dignités (pour I’)
cout. Baluba - T. Ter. - Kisengwa (87)
Prélévement autorisé de vin de palme
T. Chef. Tuta. - Ankoro {29)
VENTE
Vente de la femme par son mari
cout. Bekalebwe - T. Chef. Piani-Tehungu. - Tehofa (78)
cout. Bekalebwe - T. Centre Pania-Mutombo (77)
Vente d’une esclave
T. Centre Pania-Mutombo (76)
VEUVAGE
Sort de la veuve
T. Chef. Buki. - Kongolo (10}
VOL
Restitutions et dommages-intéréts dus
cout. Baseba - T. Chef. Kaponda (51)
T. Chef. Bena-Mambwa. - Kongolo (46)

. Vi

119

34

117

117

117

74
55






